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Redaksiya Surasindan

Qlaballagsma soraitindo elmi-folsofi aragdirmalarin da planetar miqyas
kasb etmosi vo bu sahado omokdasligin getdikco daha boyiik viisot almasi
ganunauygun haldir. Bu tendensiya “Folsofo va sosial-siyasi elmlor” jurna-
linin mozmununda da 6z oksini tapir. Jurnalin hor yeni ndmrasinds millilik
vo iimumbogoariliyin vohdati 6ziinii daha ¢ox biruzs verir.

Bu ilin birinci riibii Azarbaycanda falsofi fikir hoyatinin daha da can-
lanmasi ilo olamotdardir. Jurnalimizin bas redaktoru Prof. Dr. Solahaddin
Xolilovun 60 illik yubileyi ilo olaqadar Prezident Ilham Sliyevin saroncami
ilo “Sohrat” ordeni ilo taltif olunmasi, diinyanin miixtalif dlkslorinin tanin-
mis filosoflarinin tobriklori, bu miinasibatlo xaricdo dorc olunmus mogalalor
vo Tiirkiyads nosr olunan falsofs jurnalinin bir sayinin yubilyara hasr olun-
mast, 6lkomizds kegirilon goriislor vo togdimat morasimlori — biitiin bunlar
dovlat bascisinin, Azorbaycan vo diinya elmi ictimaiyyatinin folsofoyo vo
bir folsafo professorunun elmi yaradiciligina gostordiyi boytik diggotin toza-
hiirloridir.

Azorbaycan folsofi fikrinin beynolxalq elmi-falsofi ictimaiyyatin do
diggst morkozinds olmasinin naticasidir ki, yubileylo bagli jurnalimizin Re-
daksiyasina miixtolif olkolordon c¢oxlu sayda moqalo vo tobrik moktublari
daxil olmusdur. Jurnalimizin bu sayinda biz bu tobriklorin az bir qismini
nasr edir vo giiman edirik ki, onlar kiill halinda ayrica bir kitabda cap
olunacaqdir.

Jurnalimizin beynolxalq miqyasda taninmasinin naticasidir ki, xarici
Olkolordon daxil olan maqaloalorin say1 getdikco artir. Onlarin hamisinit Azar-
baycan dilino torciimo etmokdonso, oxucularin bdyiik oksariyyatinin yaxsi
anladig tiirk, rus vo ingilis dillorindo olan mogqalslari ¢ap edirik. Amma yu-
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nan vo qazax dillorindo daxil olmus maqalslor torciimads toqdim olunur.
Umumiyyatls, jurnalin bblgads vo hatta kegmis MDB mokaninda “Philoso-
phy Index” torafindon qisa xiilasolori dorc olunan yegano jurnal oldugunu
nazord alaraq, biz do daha genis cografi-siyasi mokani ohato etmoyo calisi-
riq. Makanin geniglonmasi effekti tokco jurnalla mohdudlagsmayib, Azorbay-
can filosoflarinin beynoslxalq konfranslarda istiraki vo xarici dlkslords cap
olunan kitablarinin saymin artmasi, habelo bu kitablara homin 6lkslorin nii-
fuzlu elmi jurnallarinda raylorin dorc olunmasi faktlarinda da 6ziinti goste-
rir. Jurnalin “Elmi-falsofi hoyat” rubrikasinda bu zonginlik 6z oksini qismon
do olsa, tapmisdir.

Redaksiya Surasinin sadri akademik Ramiz Mehdiyevin Sankt-Peter-
burqun niifuzlu “Couunonorust Hayku u TexHonorui” jurnalinda, bas redak-
tor professor S.Xolilovun ABS-da ¢ixan “Philosophy Study”, professor
Rofige ©zimovanin “BectHuk Poccuiickoro ¢uinocogpckoro obmectsa”,
jurnalimizin mosul katibi f.e.d. Kéniil Biinyadzadonin Tiirkiyonin “Ozno”
dorgisinds magalslorinin ¢ap olunmasi bizim Redaksiya Surasi tizvlorinin do
elmi slagolorinin genislonmasindon xabar verir.

Biitiin bunlar “Folsofo va sosial-siyasi elmlor” jurnalinin 10 illik yubi-
leyi orofasindo kegilmis yola nozor salarkon bu jurnalin Azorbaycan folsofi
fikrinin inkisafinda, habels diinya elmi ictimaiyystinin Azarbaycan falsofo-
sind diqgetinin artmasinda oynadig1 boylik roldan xabor verir. Jurnalimizin
golon sayinda Redaksiya Surasi lizvlorinin foaliyyotinin vo yubileylo bagl
todbirlorin qisa icmali verilocokdir.



Folsafa tarixi

Foalsaofo tarixi

Roma stoisizmindd vo dzen-buddizmd»d
tobiat va insan arasinda Jslaqo

Panos Eliopoulos”™
(Yunanistan)

Mogqalonin predmeti Dzen Buddizm vo son Stoik ononodo Tabistin
Oziinli gostormasi tisullaridir. Hor iki nozariyyoads forglondirmoayos cohd etdi-
yimiz, insan vo Kosmos arasinda miioyyan bir alagenin olmasin1 gostormok
vo miiqayisali sokildo bu olagonin osas parametrlorini miioyon etmokdir.
Forziyyomiz belo bir miithiim miiddoaya asaslanir ki, ruhanilik, insanin tobi-
otin hissasina inteqrasiyasi, har iki tolimde, miivafiq olaraq, empirik vo mon-
tiqi asaslandirmanin noticasidir. Eyni zamanda silibhasizdir ki, hor iki diisiin-
co maktabinin interpretasiyalar1 arasinda genis fikir ayrilig1 var. Maqals on-
lar arasindaki forqlilik vo oxsarliglarin biitiin cohatlorini hortorafli sokilds
gostara bilmasa do, insanin xiisusi gortlor daxilinds tabiati izlomasi barads
girig ideya vermayi qarsisina maqsad qoymusdur. Zoruriliyi universal va qa-
¢ilmaz gqanun kimi qobul etmasino baxmayaraq, hor iki nazoriyyade insan
metafizik dorkdon ¢ox, onun tobiotlo olagosini saxlayan oxlaq vasitosi ilo id-
rakl1 va sakit qalir.

Antik Stoikin fikrinca Tabiat Allahdir vo Allahin buyurdugu biitiin ya-
ratdiglart li¢iin yaxsidir (17). Tobiot, Allah vo Heimarmene (20, II. 36. 1.)
tavtologiya togkil edirlor vo bu, oykomenik va orqanik konsepsiyada bir

* PhD, Afina vo Peloponnese Universiteti.
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daha tasdiglenir (9, 1. 9. 4.). ilahi diizen, Basirat {imumi plan kontekstinda
hamini nazars alir, lakin hardon hissalor iimuminin xeyrina qurban verilmoli
olurlar. Stoik miidriki Tebistin, Zokanin, Fozilotin qaydalarina tam riayot
edon insandir, ¢iinki bunlar onun daxilinds tobii olaraq olanlardir. O, tobii
proses boyunca biitlin kegidlori gobul edir vo bu proseso mane olmaq avazi-
na onunla momnuniyyatlo razilasir (8, 63). Bu sabobdondir ki, miidrikin foa-
liyyoti tobii qanuna miivafiq forma alir. imperial stoisizmdo isa insan vo To-
biot arasinda olago ilo bagli, daha ¢ox insan iztirablarindan vo tobii (yoni
rasional) qaydaya miivafiq sokildo bu iztirablardan xilas olmaqdan bohs
edon forqli falsofi baxislar vardir.

Digor ortodoksal stoiklorlo miiqayisads daha tez-tez miizakirs edilon,
on moshurlardan biri Roman Senekadir. “Naturales Quaestiones” osarindo
insanin tobiot ehtiyatlardan istifadodo 6ziinii gdstoron pis niyyatlorindon
bohs edilir (20, V. 18. 15-16.). Senekanin digor osaorlorinds tobiat vo insan
arasinda ziddiyyaot anlayisina rast golinir. Tabist bir torafdon diinyanin mov-
cudlugunu sortlondiron ilahi mahiyyatdir, digor torofdon iso gorarsizliq, zor
va doyiskonlik; bels ki, o, insana qarsi rohmsiz bir taleys, giico ¢evrilir. Ro-
mal1 stoik doqiq bildirir ki, insan talenin tosirino qalib golo bilor, lakin on-
dan tamamilo gaca bilmoaz (18, XXXVII. 3). Talenin tosirino qalib galo bil-
mok ii¢lin o, 6ziinili zokanin (logosun) metamorfoz alsti vasitasilo ruhi moh-
lula istigamotlondirmalidir. Seneka no antik stoisizmdo oldugu kimi kauzal
determinizmin sleyhing ¢ixir, no do teleoloji determinizmin nozori naticaloe-
rini chomiyyatini asag1 endirir. Onun aydin sokilds istodiyi, hoyat vo ehtira-
sin bir-birino oks voziyyaotlorindon yaranan insan facioasinin ozablarindan ya-
xa qurtarmagq lgiin, ekzistensial effektiv yanagma tapmaqdir. Bu konsepsi-
yaya goro, insan aqressiv olmaga mocbur edilir, aqonistik vo vohsi ruh onun
canina hopur'. Seneka filosofu 6z qilinct vo qiivvesi ilo Roma arenasinda
miibarizo aparan gladiatora bonzodir (18, XXXVII. 3). Bu qiivvo insanin
tam xilas1 hodofino — asl ali movgeyino qayidis vo talenin badxahligindan
azad olmaga - istigamatlidir.

' “El hombre y la fortuna estan situados frente a frente en actitud desconfiada. El sabio
sale a su encuentro con intencion de vencerla. Se preocupa por sus dardos, desconfia de
ella. Mirar a los ojos de la fortuna es ya un signo de coraje” (Bax: 14, 106).
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Antik stoya ganunlarina uygun olaraq, biitiin bu miiddoalar insan vo
otraf alom arasinda zoruri alagonin ilkin olaraq gabul edilmasi, homg¢inin in-
sanin seylorinin, omlakinin vo ya institutisional strukturun doyisilmosing
ovozing, insanin Oziiniin doyisilmesi iizorindo fokuslanmasi naticasindo
miimkiin olur. Bu fikrin shomiyyati ondadir ki, insan 6ziinii basqa 6l¢iido
dork etmoli, homginin otraf alom barado yeni bir tolim vermalidir. Sistema-
tik kontekstds “forqliliyin” ¢oxlu konseptual va aspektual shomiyyati var ki,
bu da osason deduktiv yanagmani izloyon interpretasiyalart miimkiin edir vo
ya oyadir. Onlar arasinda daha shomiyyatli birisi bundan ibarotdir ki, insan
tokco niifuz vo dominanthigi altinda oldugu tabii vo ya oykomenik ganuna
bagl deyil, homg¢inin miioyyon bir axlaq modelino uygun sokilds digor in-
sanlarla garsiligh olagoys tabedir (3, I. xli. 146-147). Mark Avreliys goro,
kim basqa insanlarin sleyhinas foaliyyat gdstormakls bu perspektivin dorinli-

yina bas vurursa, o, tabiotin, «maod ¢pvoww» aleyhina getmis olur (13, II, D'
Belo ki, o, isin, ilk baxigdan tamamils paradoksal yolla, “insani”, “qeyri—zo-
rakiliq” anlayislar ilo olagali basga bir aspektino diqqgoet yetirir. Roma im-
peratorunun vurguladigi aspekt Oz ilo olagodir va ya Avrelinin miioyyan et-
diyi kimi, 6z fozilstini tapmaqdir: «t6 dyadov éxeivo 6 dov» (13, 111, 6).
«&yabov» subyektiv fazilotlo sohv salinmamalidir; aslinds bu, fordi oldugu
godor do kollektiv, lakin eyni zamanda, insanin 6z tobiotindos olan obyektiv
fozilotdir®. Bels ki, bu fozilst ilkin olaraq insamin dziinds yerlosdiyindon,
sosial fozilotin do asasi olur vo ona goro do 6z fozilotini tapmis ford bas-
galarina (tobiotin onda yerlosdiyi pozisiyadan) xidmot etmoyo meyllonir.
Todricon Avreli bizi dorin insani stoya doyorlorinin yenidon elanina vo insan
hoyatinda oxlaqi stiurun on miihiim hisso olmasi ilo bagli folsofi forziyyonin
buna paralel konstruksiyasina dogru aparir. Oziin daxili insanin sakitlik vo
soadot vaziyyati ilo yenidon qovusdugu mokandir (13, IV, 3). Stoya “oikeio-
sis”-nin zirvasi sayilan eqo ilo dorin ruhi olaqo universiuma (digor insanlar

' «T6 00V avtimedooely GAARAOIE TTaQd GVOLV- AVTITIOAKTIKOV D¢ TO AYAVAKTELV Kai
amootpédecbar.

2 Avrelinin 6zlo olage sxemindo insan ehtiraslara miigavimot gostorir, hamiya qarst oda-
latli vo xeyirxah qalmaq ii¢iin tomkinli olmaga calisir. Belo etmoasinin sobabi “secundum
naturam”, yani tobioto asason, basqa soxsin aleyhino ¢evrilmomokdir.

-9.
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da daxil olmagla) xidmot etmoyin qarsisin1 almir, oksina, insam Ozii ilo vo
tobii qanunla harmoniyada olmagq tigiin ilkin zoruri sortlorlo tomin edir (13,
111, 16). Insan vo otraf diinya arasinda asimmetrik olaqo Loqos vasitasi ilo
miikommollogir'.

Tabii qanunun (lex nature) toroddiidsiiz qobul edilmasi Stoyan1 deter-
minizm anlayisini sistemlosdirmosino sabob olur (10, 151-176). Bu episte-
moloji sopkili baxis diinyan1 monasint agmaga vo izah etmoyo cohd edir.
Universium iiroyiyanma qaydasi canina hopdurulmus® bir Biitév hesab edi-
lir, harmonik davamliliq vo hissolorinin vohdati ilo xarakterizo edilir. Uni-
versiumun geyri-fragmentar xarakteri vo onun hissolorinin harmoniyasi tobii
qaydalarin tam ohatoli vo mdhkom foaliyyotini tomin edir®. Tobistin biitiin
doyorloring riayst edilmirso, kosmik nizamda he¢ no qalmir vo he¢ no mohv
olmur. Beloliklo, Tobiat insan axlaq: {iglin aksioloji dl¢ii alir. Xiisusilo Sene-
kaya goro, tobii qanun yegano dogru yoldur, yegano fozilotdir. Senekanin
fikrinco, “optimum est pati, quod emendare non possis” (18, CVIL. 9), “on
yaxsis1 dayisdira bilmayacayine tab gatirmokdir”. Universiumu vo ya allah-
lar1 deyil, 6ziimiizli doyisdirmaklo biz giimrah va fozilotli bir nofs alds edi-
rik. Miidrik nafsinin, Senekaya gora, qiymotli metal kimi tobii qanunla voh-
dot toskil etmoasi vo méhkom olmasi sobabindon o, zaman va hadisalorin axi-
ninda doyismoz vo etinasiz qalir.

Mark Avreli tabiot anlayisini birbasa sokildo Etika ilo slagolondirir vo
Oziin spesifik tobioti iizorindo dayanir. Oziin diizgiin istifadesi (16 6¢
Cavtl ] xplloBo) o anlama golir ki, insan sanki fordi maragin vo ya hozzin
fovqiino galxmalidir. Bu konsepsiyanin alavo bir monasi bundadir ki, Tobiot
insan1 no ilo tomin edirso, maddi nemaotlor do daxil olmaqla, onun kamil
varliq olmasi iiglin kafidir. Ona goro do insan ehtiyact oldugundan artiq
sarvat toplamagi diisiinmali deyil. Seneka, yasamagin gonaotcil yolunu vo

' Bax: “Roma stoiklori Platonun “Fedon” dialoqundak daxililik vo ¢ziinokafilik anlayisla-
rindan, digarlori il slagalari tam ohato edon fordilik anlayisina radikal kegid edirler” (16, 53).

2 @oteloBAL TOVDE TOV KOTLOV, TOUTVOLY Kkal cupTadh avt® dvtan (1, 2. 912).

3 «Ovdé Yao &ama& 1) dig, aAA& mavtaxov, paAdov d év maot toic Puoucois Yéyoade
Talc pév kAt HéQog GpUoeaL kal Kvrjoeoty evotuata mMoAAd& yiveoBat kai kwAvpata,
™ 8¢ TV GAwv undév» (1, 2. 935).
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kasib¢iligdan qorxmagi aradan qaldirmagi tez-tez toklif etmoklo, bu ideya
ilo razﬂaslrl. Avreliya goro, biitlin bas veranlor, badbaxtliklor vo miisibatlor,
praktiki olaraq biitiin insanlarin basina golonlor ohomiyystsiz seylordon
basqa bir sey deyil. Hotta 6liim timumi talenin hissasidir. Ritorik miibaligali
diisiincods oldugu kimi o iddia edir ki, onu yaradan agac olduguna goro
tobioto togokkiir edir, hotta agacin altina yixilsa vo 6lso belo ona togokkiir
edir. Hom Mark, hom do Seneka Basirati neco konseptuallagdirmalarindan
asili olmayaraq, Biitovdo davametmoyo can atan teleologizm vo taledon
gagmagin miimkiinsiizliiyli faktin1 qobul edirlor. Belsliklo, onlar Taleni vo
onun togkil edon hadisolorin cosaratlo qobul edilmosini alqislayirlar (13, V,
1).

Tobiosti bu ciir gohromanligla qobul etmok bels bir fakti obyektivlos-
dirmok monasina golir ki, insan, sonda 6ziintidorki ifads edocoyi, lazim olan
kamil biliklor vasitosi ilo “lex naturae” ilo uygunlagmaga ehtiyac duyur. Bu
yanagma stoisizmdo ¢ox vacibdir vo miioyyan psixoloji yiik dasiyir. Tobii
qaydaya tabe olmaqla insan, xarici tosirlorlo bir daha miibarizo aparmayaca-
g1, “apatheia” vo “eudaimonia’ni alds edir (Bax: 1, 1.527). Lakin bu gergok-
losmo fatalizmin hor hansi bir formasi ilo olagolonmir. Xrisippin tabirinca:
«loov €0t 16 kat’ doetrjv {NV 1@ (v kat’ éuneiav v Guoel CLUPALVOVTWV»
(1, 3.4). Doyorlorin iyerarxiyasi xarici Tobiotdon insanin daxilino transfer
edilir vo notico olaraq doyorlor insanin 6z iradosindo tapilir. Bu sobabdon
stoik xosboxt olmagq ii¢iin xarici hadisoloro ehtiyac duymur. O, homiso 6z
daxili diinyasinda xosboxtdir’. insanin tobii ganuna uygunlasmasi xarici
amilloro osaslanmayan endogen bir inkisafdir. Notico olaraq, hor bir ho-
rokatin mosuliyyat ylikii homiso fordin lizorindadir (9, 1.12.9). Diqqotolayiq-
dir ki, Epiktet (osason antik stoisizmin teoloji fikirlorinin torafini tutur vo
inkisaf etdirir) insanin daxili tobiotindo iki elements tonqidi yanasir: badonlo
olagoli heyvani torof vo diizgiin diisiincods 6ziinli gostoron ruhani torof. Bu

! Seneca, Consolatio ad Helviam Matrem, V. 1, Seneca, De T ranquillitate. Animi, 1.4-9.
2 “At illud ex se ortum fidele firmumque est et crescit et ad extremum usque
prosequitur” (18, XCVIIL. 1).
-11-
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va ya digorini se¢cmak tamamils 6z slimizdadir (¢¢ ﬁpiv)l. Stoik miidrikinin
azadli§1 onun 6ziiniin daxili metamorfozasini nozordo tutur vo gostorir ki,
onun ti¢lin zoruri olan yalniz hansi yolun iistlinlilk gazanacagini, natico eti-
bari ilo noyin yaxs1 vo nayin pis olacagini bilmokdir.

Buddizmo goldikdo iso, insan iztirablarimin qarsisin1 almaq mogsaodi
ils 0, hayatin miiayyen bir cor¢ivali yolu ilo 6ziins ciddi sorhadlor yaradir®.
Belos ki, o, prinsipca, imperial stoisizmds oldugu kimi, eyni asas problema-
tik vo potensial olaraq miiqayisali forziyyolordon baslangicini gotiiriir. Bud-
dizm hortorofli, hoyat tocriibosinin biitliin aspektlori iizorindo refleksiyaya
malik folsofadir. Buddistin tobioto miinasibotinin tosvir etmok {igiin Pali
qaydalarinda kifayot godor material tapmaq miimkiindiir. Palido “tobiot”s
uygun golon ekvivalentlor “loka” vo “yatabhuta”dir. Birinci ifado adoton
“diinya” kimi torciims edilir, sonuncu iso horfon “seylor oldugu kimi” mona-
si1 verir. “Dhammata” and “niyama” sozlori Pali kanonlarinda “tobii qanun
vo ya yol” monasinda isladilir (5, 9-29). Insan ogli ger¢okliyi, yoni “seylori
oldugu kimi” dork edo bilmir. insan anlamalidir ki, o, artiq diinyanin morko-
zi deyil. O, na 6z hiss organlarina inana bilor, no do haqigata yolu oql vasito-
si ilo alda eds bilar. Bu ¢argivads diinyani asanligla tanidan biitiin anlayislar
itirilir vo o, bosluq kimi xarakterizo edilir (sunyata) (2, pass 1). Bundan ola-
V9, insan tabiatlo, hor hansi bir ilahi forma ils vo ya basiratlo slagesini ger-
¢oklosdira bilmir.

Dzenin fikrinca is9, tacriilbo movcud olan har seydir vo ya monasi olan
har seydir. Verbal vo ya hor hansi bir bagqa psevdo-obyektiv yanagma ilo
seylorin nazordon kegirilmasi sadocs olaraq komoys golmir (6, 43). Dzenin
osl mahiyyati Dzenin 6zl deyil. Hor seyin, hotta buddag1 tobiot axtariglarinin
atilmasi, arxada qoyulmasi lazimdir. Dzen buddist miidriki, faktiki olaraq,
6ziinii unudur: o monada ki, a) o, 6z “Mon”inin sahibi deyil vo b) Ozs aid

' «émedn Yo TabTa v TR YEVEGEL WV EYKOTOUEMIKTAL, TO GO LEV KOOV TIdg
& Ca, 6 Adyog d¢ Kal 1] yvaun kowvov meog tovg 0eovg, aAAoL pév Emt tavtny
ATIOKALVOLOLV THV OUYYEVEIRV THV ATUXN KAl vekpav, OAlyot 0é tiveg Emi v
Belav kal paxagiav» (9, 1.1.10-12 vo 1.3.3).

? Budda osas mosalo olan insan iztirabi vo onun sonuna birbasa vo ya dolay1 aidiyyati

olmayan suallara cavab vermokdon imtina etdi.
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edilasi he¢ no yoxdur. Belsliklo, o, hor hansi bir formaya yapigmir; o, dag-
dir, caydir vo ya buluddur (21, 100-101). Mahiyyat etibart ilo o, no hor hanst
soxsin ehtiraslarin1 dasiyir, no do onu boslugdan (sunyata) ¢ixara bilocok xa-
rici tosirlor var, o, stoikin “apatheia” adlandirdig1 haldadir. O, talenin vo ya
tabiotin tosirlorino tabe olmur, bels ki, tabe olma, bu va ya digor doracado,
tabe edon birisinin varligrt monasina golordi, lakin Dzendo belo soxs tapila
bilmaz (22, 157). O, heg¢ vaxt cohd etmir, buna gérs do onun fozilsti heg bir
halda miibariz cohdlorin noticasi deyil. Oz mévcudlugunu diinyadak: biitiin
seylorin varlig1 vasitosi ilo miioyyon etdiyindon mdévcudlugun sirri ona heg
bir anlasilmazliq ifado etmir. Dogenin sdzlori ilo desak, “Buddanin yolunu
dyronmok 6ziinii dyronmok demokdir. Oziinii dyronmok 6ziinii unutmaq de-
mokdir. Oziinii unutmaq biitiin seylor vasitosi ilo nurlanma demokdir” (7).
Bu 6ziinamoxsus konsepsiyada Buddist hadisalor doyisikliklorindon tosirlon-
madiyindan sakit va etinasiz qalir. Onun foziloti montiqi deyil va sozlo ifads
oluna bilmir; Kosmosa empirik inteqrasiya ils ifads olunur. Hotta “yaxs1” vo
“pis” sosial sorti, real ohomiyyst dasimayan nominal anlayislardir (4, pass. 85
(satasahasrika I. 118-119)). Seylora hor ciir pragmatik-mantiqi istinaddan ayril-
maga baxmayaraq, Dzen-Buddist tolimindo insanin Tabiotlo olagasi sadoco
etiraf edilmir, eyni zamanda ciddi sokilds vurgulanilir. Insan Tobiotlo alaqo-
sini Biitovle olago kimi gercoklosdirir. Onun mdvcudlugu, demak olar ki,
poetikdir, ¢ilinki o, diinyanin izahin1 epistemoloji kriteriyalar osasinda ax-
tarmur’.

Universal garsiliglhi qgovusmada, Mahayana prinsiplorindon biri olan
Buddanin Sortlonmis Homfoaliyyot tolimindo (pratitya samutpada) insanin
tobiotlo olagosine asasl baxis var. Bu baxis Indra's Net-in miigayisosi osa-
sinda gostorilir’. Eyni ideya, xiisusils, bir subyektin basqasinda yerlosmosi
fikri, San Do Kai (6, 273-280) yapon matninds rast golinir. Qarsiligl qovus-
ma ideyasi insanla tobiot arasinda no passiv, no do dominantliga cohd edon

' Yung-Chia-nm maarifgilik nogmosi: “Who can catch the moon, which is reflected on
the water?” (21, 145).

? Yuxarida somada, indranin saraymun iistiindo, saysiz qiymotli daslar bir-birino ke¢mis
nohong bir sobokado asilibdir. Isiq bu coxiizlii daslarin {izorino diisondo tokco hor bir das
biitiin kosmosu deyil, eyni zamanda sobokadoki digor daslar, onlarin oksi, okslorinin oksi do
oks olunur.
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harmonik qarsiligli olagoni xiisusi vurgulayir. Buddag1 etika bu konsepsiya-
n1 geyri-zorakiliq (ahimsa) vo ya zararsizlik prinsiploari ilo, yoni hor hansi bir
canliya zoror vermokdon konar durmagqla istifado edir. Qeyd edilmalidir ki,
bu sistemds, Dzen aktiv siyasi varliq deyil va stoiklorin nozords tutdugu ki-
mi praktikaya can atmir. ©ksine, Budda biitiin canli varliqlar1 qorumaga
cohd edorkon, miidrik ilkin olaraq 6z tocriibosi asasinda bilir ki, o, 6z “sub-
yektiv” izolyasiyasinda qalmasina baxmayaraq, he¢ kim vo he¢ no he¢ no-
don va he¢ kimdon tocrid olunmur. Tacriiba tok nafarin 6ziino “moxsusdur”
va ya onun “x9zinosidir” monasinda soxsi deyil, miistoqil va he¢ na ilo ola-
golonmoyon hadisslor, kiminso hayatina daxil olan, “realliq olmaga iddial1
simvollar” hesab edilir (22, 164-166).

Yuxarida deyilonlori nazors alaraq, geyri-zorakiliq prinsipi aslinds o
monaya golmir ki, insanlar hor hans1 bir canliya zarar yetiracoklor deyo, tobii
ehtiyatlardan istifadoni dayandirmalidirlar. Taobistin hissosi kimi insan 6z
foaliyyotinin noticolorini anlayir vo ehtiyatlardan miimkiin qodor geyri-zi-
yankar va faydali qaydada istifadoys goro boyiik cavabdehlik dasiyir. Bud-
dizmin bildirmak istadiyi budur ki, garsiligli qovusman1 anlamagla insanin
tabiotlo slagosinin dorinlosdirilmosi, qeyri-zorakiliq prinsipindon istifads ilo
tobii miihitlo daha da harmonik yasama, tobiot haqqinda artan biliklor ruhi
praktikanin dorinliklorinden qaynaglanmaga baslayir. Insani ford kimi inki-
saf bacarig1 onun yasadigi miihitlo six baglidir: tobii alomds oxlaq vo ruhi
inkisaf ii¢lin potensial olaraq ¢oxlu sayda ruhlandirict simvollar var: mavi
soma, genis okean, hiindiir dag zirvolori. Lakin hotta bu simvollar da unudu-
lur. Hor dofo “mu-shin” va ya “qeyri-siiuri” (Dzen toliminin kulminasiyasi
gliman edilir) totbiq edilondo vo tobii agil iizo ¢ixanda, yaxsi vo pis karma,
connat vo cohonnom olmur; insan 6z tobiiliyini, miitloq molumatlilig: oaldo
edir vo natico olaraq formadan azad olur (2, 92-93).

Beloliko, Dzen ani nurlanmaya yol olaraq daxili mistik bir vohydir, o
monada yox ki “Oz”{in sabit monbayi var, o0 monada ki insanin daxili tobioti
maneolorsiz yasana bilor. Tobiotin geyri-stabilliyini vo sonsuz variasiyala-
rinda qorxu va agrin1 mohkomlondirmokls, insan gagilmaz olanin oleyhino
miibarizo aparmamalidir. Buddizmo goro, doyiskonlik tobistin obadi prinsip-
lorindon biridir. Hor sey daimi doyisiklik prosesindo formalasir (sabbe sank-
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hara anicca) vo heg¢ no sabit qalmur'. Belolikls, diinya béliinen (lujjati ti lo-
ko), dinamik vo kinetik olaraq miioyyan edilir, o, davamli olaraq doyisilmo
prosesindadir®. Tobiotda statik vo sabit “seylor” yoxdur; onlar daim horakot-
dodirlor’. Tabistin tikinti material1 kimi gobul edilon méhkomliyin (patha-
vi), axiciligin (apo), istinin (tejo) vo harakatliliyin (vayo) asl elementlori da-
imi doyisiklikdo olan hadisalordir, onlar eyni klassifikasiyaya aiddirlor.
Diinya hoar biri uzun zaman periodunu shats edon tokamiil vo par¢alanmanin
doyison tsikllorindon kegir. Bu doyiskonliyo baxmayaraq insan vo tobiot
arasinda qorarlasmis ziddiyyst vo ya konflikt yoxdur. Hadisslorin bels daimi
gedisindo insan hor hansi bir qayda vo ya cohdin kdmoyi ilo miibarizo
aparmadan, tobii olaraq inkisaf etmasi vacib, §zii-6ziiniin analoji hadisosidir
(11, 11).

Oz xeyrino gors insan tobii proseslori basa diismolidir ki, ehtiyatlardan
istifads eda bilsin va tobiotlo harmonik yasasin. ©ger o, bu xeyirlordon uzun
miiddoato yararlanasidirsa, onda tolim oxlaqi mohdudiyyatlo miisayiot olun-
malidir. Insan &z ehtiyaclarimi 6domoyi dyranmoli vo tamahkarligimin qarsi-
sint almalidir®. Bodhidharmanin tolimine gors iso arzu ontoloji olaraq insani
ozabla bagladigina goro, onlardan tamamilo konar durulmalidir (2, 106).
Buddizm insanlarin hor ciir foaliyystinds geyri-tamahkarliq, kinsizlik, yalan
danigmamaq kimi fozilotlori yorulmadan miidafio edir; bu fozilotlor tobii
agilin sorbost mohsullaridir. Aza qane olma (santutthi) Buddizmds ¢ox torif-
lonon fazilotlorden biridir’. Az istoklorlo qane olaraq sade hoyat siiron insan
icmada niimunovi xarakter kimi boyenilir vo qiymstlondirilir®. Tamahkar-
liq’ va israfciliq® berabor sokilds iki degenerat giitblor olaraq mithakimo

' Anguttara Nikaya IV, 100. (Bax: 2, 106-107).

? Samyutta Nikaya IV, 52.

* Yagis bu baxisi tosvir etmok ii¢iin timumi bir misaldir. Baxmayaraq ki, “yagis” ismi
“sey” kimi ifado olunur, o, su damlalarinin somadan diismasi prosesindon bagqa hecnadir.
Bu prosesdon, yoni yagisin foaliyystindon savayi, goriindiiyli qodor, onu kimi statik
nominal anlayisla ifads edilo bilocok yagis yoxdur.

* Jataka 1, 475 f.

> Dhammapada v. 204.

6 Anguttara Nikaya 1V, 2, 220, 229.

” Dhammapada Atthakatha I, 20 ff.

¥ Dhammapada Atthakatha III, 129 ff.

-15-



Foalsafa va sosial-siyasi elmlor — 2012, Ne 1

edilir. Noticado buddizm qonastcilliyi tam hiiquqlu fozilot olaraq qobul
edir’.

Hor bir buddagidan oxlagqin bes minimum qaydasina omol etmok goz-
lonilir. Birinci qayda canliya ziyan vermomokls baglidir. Miisbat monada bu
gaydada mohdudiyyatsiz “metta”, “mehribanciliq” tosvir edilmoklo, canlt
varliglara® {iroyiyanma vo rogbotin torbiyo edilmesi nozerds tutulur (5, 9-
29). Karaniyametta Sutta biitiin ki¢ik vo bdyiik, gdriinon vo goriinmoz, yaxin
va uzaq, dogulmus vo dogulacaq biitiin varliglara ehtiram vo mehriban mii-
nasibot buyurugunu verir’. Birisinin 6z hoyati 6ziino doyarli oldugu qodar,
basqasinin hoyat1 da onun {i¢iin doyorlidir. “Metta” oxlaqli insanin foaliyye-
tindon zoruri olaraq yaranmir, oksing, ¢axnasma, diismongilik vo ziddiyyaot-
lorin qarsisi alinsin deyo, tam foaliyyatsizliys isaro verir (22, 202). Bundan
olavo, kammani anlama vo yenidon dogulus Buddagini biitiin hoyata rogbot-
lo yanagsmani qobul etmays hazirlayir. Onun inancina gors, insanin altinsani
vaziyyatlords yenidon dogulusu miimkiindiir. Bu baxis1 miidafio etmok {igiin
Kukkuravatika Suttaya kanon olaraq istinad edilo bilor*. Buddagmin fozilot
anlayis1 yuxarida qeyd edilonlori gobul edir vo homg¢inin canli varliglara
qars1 sakit, geyri-zoraki miinasibato ¢agirir.

Buddanin davamgilarina daimi moslohati budur ki, meso vo daglar ki-
mi tobii moskanlords yasasinlar. Belo yerds insan foaliyystinin narahatciligi
olmadan sakit meditasiya ilo soylo mosgul ola bilerler’. Buddizm siilhsevor-
liyindo vo sakitliyindo buddaci tobioti anlamaq iigiin asl 6ziinii oyanmaga
sorait yaradan zoruri amillorin olmasi nozords tutulur. Baxmayaraq ki, sakit-
lik “ruhi diiskiinliik” adlandirilan qorxu, tamah, nifrot vo yalanin agagi istok-
lorino bulasiq olanlari itastds saxlayir. Bhayabherava Sutta hotta mesodo bu-
daqla birlikds enon yarpaglarin xisiltisinin tomiz olmayan iiroys neco qorxu
saldigini tosvir edir®. Tamahkarliq, acgdzliik, xssislik vo aqressivlikden ya-
ranan oxlaqi pozgunluq insana elo narahatciliq verir ki, o, 6ziiniidork realli-

! Vinaya Pitaka II, 291.
? Digha Nikaya I, 4.
3 Sutta-nipata vv. 143-152.
* Majjhima Nikaya I, 387 f.
°Majjhima Nikaya I, 118; Samyutta Nikaya IV, 373.
6 Majjhima Nikaya I, 16-24.
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gin1 agkarlayan bu foaliyyostin kosilmasine d6zs bilmir. Budda vo onun da-
vamgilari tobii gozolliys bdyiik zovq vo estetik 6donmo monbayi kimi hor-
mot gostorirlor. Ozlarini diinyovi hissi hozlordon tomizloyon miigoddoaslor to-
bii gozoalliys xiisusi ehtiram hissi bosloyirlor. Oxsar olaraq Dzen Buddagi
sair tobiotdon vo osason 0z qolbindoki hisslordon ilham alir; o, tobiotlo
emosional bagliliq yasayir.

Tobist vo insanin tobiatlo olagasine dair basqa, xiisusilo, bizim burada
cotinliklo do olsa toxundugumuz ontoloji, metafizik va estetik aspektlordos,
masololor {iclin coxsayli arqumentloro ehtiyacin olmasina baxmayaraq,
c¢ixarilan notico budur ki, oxsarliglar daha ¢ox onlarin oxlaq nozariyyslorin-
do 6ziinti gbstorir. Eyni zamanda Dzen Buddizm vo imperial stoisizmin in-
san vo tobioto miinasiboti ilo bagl holistik yanagsmani nazordo tutmaq ¢ox
yararlidir. Belo yanagma yalniz insanin tobist daxilindoe (nohong vo balans-
lagdirilmis organizmin bir hissosi kimi) mdvcudlugunu deyil, homg¢inin
tobiotin insan daxilindo dinamik vo determinativ yolla mdévcud oldugunu
zorurilogdirir. Tabiot vo insan arasinda bu slagonin asas mogamlar1 vo onun
naticoloring goldikds isa, qisa vo miiqayisali sokildo asagidaki kimidir.

Iki diisiinco moktobi arasinda osas farq budur ki, Dzen Buddizm insan
va tobiat, insan vo onun 6zii, xeyir vo sar, hotta mévcudluq vo geyri-mov-
cudluq arasinda dualistik alagoni qobul etmir. Basqa s6zlo, obyekt vo sub-
yekt deyilon bir sey yoxdur, insan vo tobiot vahid gergokliyin yalniz miicor-
rod sorhodlaridirler (22, 161; Bax: 4, pass 92 (pankavimsatisahasrika 500-501)).
Hor sey agilin oksidir, 6z ruhi baslangiclarindan uzaq oldugda mévcud ol-
mayan, yoni tam dogulmamis bosluqdur (21, 96-97). Seylorin Ozii ¢atismur,
belo ki, insan da Oziinli tobiotdon ayr1 olaraq tam gergoklosdiro bilmoz.
Insanin magsodi tobii agili kultivasiya etmokdir, yoni agil heg bir dualistik
vo ya boliicii forglondirmoe tanimir, agil “seylori olduglar1 kimi” taniya bilor
(21, 31; 2, pass. III). Digor torofdon, insan {i¢iin tobii diinyada dominantliq
etmok daha zoruri deyil; diinya dilo vo insan aqlino sigmayan, idraki klassi-
fikasiyalarin fovqiindos, vahid vo funksional, tamamilo xalis olaraq galir. Bu
yanasmaya goro, Dzen tobiotdon golon estetik hozz vo ya qane olmaya icazo
verdiyi vo bunu basa diisdiiyii halda, stoisizm biitiin inkisafi boyu daha ¢ox
insanmoarkozgidir vo belo dorin osaslandirmaya ehtiyac duymur.
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Digor torofdon, hor iki coroyan oxlaqi istigamatlidir vo foziloti tobii
hesab edirlor. Dzen Buddizmdo mévcudata garst mehriban miinasibotin
fundamentalligin1 anlama var, bununla yanasi, ehtiras vo arzulara insanda
geyri-normalliq kimi baxis da mdvcuddur. Meditasiya agila forma vo
bagliliglardan ayrilmaga imkan veron yegans praktika kimi yiiksok qiymot-
londirilir. indra sobokesinin miiqayisasine géra, diinya daimi axinda vo doyi-
siklikdo olduqca, moévcudat bir-biri ilo qovusur. Bu diinya hom do dovrii
mohv olma vo yenidon yaranmaya meyllidir. Dzendo etika tobistin realiza-
siyasindan elo yaranir ki, tobii insan yeri goldikds, hisslori ilo onu tuta bilor
(12). Onun gabagini alan sociyyovi (tipik) oxlaq deyil, tobiiliklo dorin
olagosidir. Oxsar olaraq, stoike goro, foaliyyatin meyar1 diizgiin agilla (ratio
recta) izah edilir. Digor torafdon, arzu eyni torzds tonqid edilir vo ehtiyaclar
0domods 6ziinli saxlama ciddi maslohot olaraq verilir. Stoya vaxtasirt bas
veran diinya yanginina (ekpyrosis) inanir. Bu, diinyanin doyiskonliyinin vo
hadisalorin qavranilmasina imkan yaradir ki, insan da homiso 6z yasayisin
bunlara uygunlasdirmalidir. Horgond, stoik filosofu emosiyalarla 6ziinii ra-
hat hiss etmir. Notico olaraq, emosiyalar geyri-tobii oldugundan, onlar mdh-
kom qaydalara osaslanaraq, filantropiya praktikasi {izorinds dayanirlar. Ro-
ma “humanitarisi” o elementlori hom nozari, hom do praktiki soviyyads kos-
mopolitliyi giiclondiroan kimi nazaords tutur ki, biitiin insan qruplarin1 daxil
etmoklo bu nozoriyyoni genislondirmis olsun. Uroyiyanma qaydasinin
insanlar arasinda sads simbiotizm modelini deyil, davamli vo energetik qay-
g1 dikto etdiyindon insan iizorindo balli bir ruhi vo oxlaqi tosiri vardir. Sox-
ssiz vo nohong Kosmosun sado bir hissi olmadan ¢ox insanin 6ziinii psixo-
loji “soxs” termini ilo anlamasina goro diislinco vo 6z daxilino qayidisdan
kegon 6ziiniidork va 6ziiniibilmao {i¢iin holo do miioyyan bir istigamot vardir.

Hor iki folsofi konsepsiyada tobiot oxlaqin daimi monbayi vo inkar-
edilmoz istinadgahidir. Tobiot insani ontoloji olaraq yalniz bu kontekstin
icindo gergoklosdirmoklo, balli fozilotli hoyata meyllondirir. Insan aqli sohv
istigamoato yonolondo 6ziinii tapmaqgda ona dogru yol gostoran tobiotdir. No-
tico etibari ilo, onlarin hor iki azadliq folsofosidir: onlar, adi teoloji terminlo
desok, soterioloji istigamot toklif etmirlor, insan1 ehtiraslarina tabe olmag-
dan, biitiin daxili vo xarici miitilikdon vo asason nadanligdan (miivafiq ola-
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raq, “ignorantia” vo ya “avidya”) miidafis edirlor. ©ql, agil, insanin tabiatla,

homginin onun moaqsadyonlii kamillogsmasinin tobii osasi ilo birbasa olago

yoludur. Lakin xiisusi vurgulanmalidir ki, Dzen Buddizm tolimindo insanin

Biitovlo bir olmasi vo seylorin hadisoviliyini basa diisorok forqli identiklik

gostorilmodiyi halda, imperial stoisizmdo fordi insan oslindo qorunur. Eyni

zamanda stoik va dzen miidriki 6z miidrikliklorini kainatdan alan, s6ziin har

moanasinda, tobii insandirlar.

10.

11.

12.

13.

14.
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Panos Eliopoulos
The Relation between Nature and Man
in the Imperial Stoicism and in Zen Buddhism

(summary)

The way Nature reveals itself in the Zen Buddhist and late Stoic tradition is the
object of this paper. What we must discern in both theories is the occurrence of a
certain relation between man and the Cosmos. In our paper we aim to examine this
very relation and define its parameters in a comparative manner. Our hypothesis is
based on the fact that spirituality is the outcome of the empirical or logical
presumption (respectively) of integrating man into the corpus of nature. Man has to
follow nature, under specific terms. Despite the admittance that necessity is a
universal and inescapable law, man remains knowledgeable and serene.

Keywords: stoicism, zen buddhism, nature, virtue, man, reason, necessity

I[Manoc DaunonoyJioc
B3aumocenazv npupoowt u uenogeka
6 UMNEPUATIbHOM CHOULUZME U 03IH-0Y00U3IMe
(pestome)

[IpenMeToM BHUMaHUS aBTOPa B CTAThE SBIIIOTCS CIIOCOOBI CaMOOOHapykKe-
HUS TIPUPOJBI B A33H-OYIM3ME U MO3JHEM CTOUIM3ME. ABTOp MPEANPHUHSII TO-
MBITKY Ha OCHOBE CPABHUTEIHHOTO aHAIN3a BBISIBUTH OCHOBHBIE MAapaMeTphl CBSI3U
MEXIY YeTOBEKOM M KOCMOCOM B CTOHIIM3ME U A3dH-Oyaamu3Me, OOIMIHOCTh B pa3-
TUYEs B UX HHTEpIpeTanusax. [ umore3a aBTopa OCHOBBIBAJIACh HA Ba)KHOM TIOJIO-
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JKCHHHU, COTTIACHO KOTOPOMY AYXOBHOCTb, HHTCTpalrd YCJIOBCKA B IPpHUPOAY B 000-
UX YUCHHAX ABJIACTCA CICACTBUCM SMITUPHUICCKOTO U JIOTUYCCKOT'O 000CHOBaHUS.

KuaioueBble ciaoBa: cmouyuzm, 039H-0y00usm, npupooa, 0obpooemerw,
Ye06eK, pasym, HeoOXO00UMOCHb.
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Idrakin vo toxayyiiliin astanasinda
fenomenologiya

Sadagqat Oliyeva

9z2lda canmim icinda yazildi surati-moni
No mani? Maniyi-surat. Na surat? Surati-daftar.
1. Hosonoglu

F.Brentanoya (1838 — 1917) gors “fenomenologiya varligin igorisindo
folsofs, varligdan konarda psixologiyadir”. Fenomenologiyanin ikili xarak-
teri onun mahiyyatini miirokkablogdirir, folsofa ilo psixologiyanin olago
noqtosindos, daha dogrusu, idrakin vo toxoyyiiliin astanasinda - liminalitido
yerloson fenomenologiya 6z mozmununu folsofo vo psixologiya arasinda
paylasmaq macburiyystindodir. Hegel (1770-1831) fenomenologiyani
“Miitloq ruhun Qolqofu” (Schédelstitte) (qodim ibrani dilinde — edam yeri,
kollo yeri demakdir. Incil, Yohyadan, 17, 19) adlandirirdi. Miitloq ruh, sanki
idrakin vo toxoyyiiliin astanasinda stiur vo siiursuzlugun arasinda iki yera
boliiniir vo elo “qotl meydaninda” fenomenologiya hor iki sahadon 6ziino
obadi miras gotiiriir. Fenomenologiya ruhun boliindiiyli yerdo tokco 6ziino
gapansaydi, varligini itirmok tohliikosi ilo qarsilasardi. Subyektivizm vo
obyektivizmin tobaddiilatinda 6z folsofi mozmununu qoruyan fenomenolo-
giya, oslindo “yoxluga” vo “varliga” miinasibotin on sado formasidir. Elo
buna goro do fenomenologiyanin bir elmi metod kimi E. Hiisserlin (1859-
1938) psixoloji todgigatlarindan meydana ¢ixmasi tosadiifi deyildi. Neco ki,
predmeto, osyaya konardan vo daxili mozmunu baximindan yanasan I. Kant
(1724-1804) “noumen” vo “fenomen” anlayislarini koklii sokildo osaslandira
bilmisdi, eyzon do homin ciir, E. Hiisserl ad vo onun mona yiikiiniin folsofo
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va psixologiyada forqli mozmununu “noema” vo “noezis” do, “real”da vo
“ideal”da qoti sokildo doqiqlosdirdi. “Predmeto qayitmaq”, aslindo “Hegelo

2 (13

gayitmaq”- “stiurun morfologiyasina”, “Kanta qayitmaq” iso “xalis zokaya”
qayitmagq idi. Lakin E. Hiisserl Hegelo vo Kanta genetik bir mazmunda “his-
siyyat” vo “digori ti¢lin movecudluq” alavo etmisdi, bagqa sozlo desok, pred-
metdon konara ¢ixib adin mahiyyatindoki yeni olago momentlorini, ideyanin
arxasindaki “intensionalligi” kosf etmisdi. Bir var ki, hor hansit bir agyanin
siralanmaq mogsadi ilo, taninmast ii¢lin onun miioyyan bir simvolik ¢ar¢ive-
ya salinmasi, na ilo iso isarolonmosi (designat), yaxud goti bir semantik 6l-
¢lido yerlogdirilmoasi, (yoni asyanin hor hansi bir ad dasiyicist kimi qobul
edilmosi) bir do var ki, predmetin daxilindoki mozmunun adda ifado olun-
mast, adin nayin iso konkret dasiyicisi olaraq taninmasi, “6zliiylindoki se-
y”’in ifadoagisi olmasi. Predmetin hor hansi bir “6ziindoki sey”in togdimati ki-
mi gobul edilmosi, onun dasidigi nominal adla (denotatla) abekvat olmaya
da bilor. Vo fenomenologiyanin dolasiq toforriiatlarinin asasi, zaton elo bu
fikir tizorindos qurulur. Daha dogrusu, sohbot ondan gedir ki, ad predmetin
“Ozliiytindaki sey”in, (hansi ki, bizim onun goriib dork etmoyimizdon asilt
olmayaraq mdvcuddur) yalniz miithiim olamatlorinin konkret dasiyicisidirma,
yoxsa ad ifadasi miimkiin olmayan daha slavs bir seylorin do mahiyyatini
0ziindo comloyir? Har hansi bir adin 6z mozmununun tam ifadogisi olmast
liclin siibhasiz ki, onun bir isim kimi hallanmas1 lazimdir, yoni ad obyektiv
ger¢oklikdon goriinon mozmununu toqdim etmok iiclin hal sokilgilorinin
biitiin suallarina cavab vermolidir. Lakin masalo bununla bitmir. Predmetin,
osyanin “Ozliiylindoki sey”i no doracodo dogru, diiriist, ohatoli togdim, ya-
xud tomsil etmasi masoalasi, subyektiv yanasmanin ohato dairasindon do asi-
lidir. Buna goro do bosori montiq obyektivizmdon konara ¢ixan kimi dironir,
ilisib galir, diistincodo irrasional torof isiqlanir vo siiursuzluq fenomeninin
oksor suallara izahsiz cavab tapmasi mohz bununla baghdir. E. Hiisserlin
“intersubyektivizm” inin mahiyyatini togkil edon, “qeyri bir “Mon” adlandir-
dig1 ideal genetik olago, mohz bu morholodo 6ziinti dogruldur: “Mans analo-
ji sokildo kegmis “Mon”im, transsendentlogdirilmis moxsusi sferamin modi-
fikasiyasi olan indiki “Mon”’im kimi verilmisdi” (6, s.13). Ke¢mislo yiiklon-
mis miiasir “Mon” in sorhadlori incoldikco movcudlugun psixoloji vo onto-
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loji mazmunundaki forglor aciq — aydin sezilir, amma nodonss, fenomenolo-
giya yalniz onlarin ke¢id ndqtoalori ils isloyir...

E.Husserlin “bilik” vo “miilahizo” anlayislarina moxsusi yanagmasi vo
biliyi aprioridon azad etmosi anlagilandir. Lakin miiasir fenomenologiyada
masalonin asas cohati yalniz bu deyildir. On 6namlisi odur ki, subyektiv ya-
nasmadan, intensionalliqdan dogan “fenomen”, bazon ¢ox asanligla “nou-
men”9 ¢evrilir, daha dogrusu, onlarin genetik olaqasi - kauzalligi fenomeno-
loq {i¢lin maraq dogurur. Ayri-ayriligda fenomenlor godim dovrlordon bori
homiso mdévcud olmusdur, buna gors do insanlarin diinyan1 gavramasi hadi-
solora vo faktlara osaslanmigdir. Ciinki insan diinyani biitovliikdo gérmiir.
Biz diinyan1 fragmentar sokildo goriir, faktlar vo hadisalor vasitasilo dork
edirik. Hadiso biitiin hallarda bodii mozmun dasiyir. Bozon ad 6z mozmu-
nundan, bazon iso mazmun ifads etdiyi addan giicli tosir bagislayir, eyzon
fakt vo hadisado reallasan diisiinco kimi. Hadiso faktdan uzaqlasdiqca, onun
osas cohatlorini do 6zl ilo “g6tiiriib aparir”. M.Qorki deyirdi ki, “fakt hadi-
sadon giicliidiir”’. Burada sohbot faktin hiiquqi giiclindon gedirdi. Fakt hiiqu-
qi mazmunundan uzaqlasdiqca hadiso kimi qavranilir, badiilogorok cari pro-
to fenomenlors gevrilir, hayatin, varligin dayanigligi - mévcudlugun struktu-
ral vo genetik mozmunu bundan ibaratdir. Odabiyyatin mévzusu, tarixin bo-
yiikliiyli vo folsofonin hoqigoet axtarislart analoji mentiqa sdykenir. Comiy-
yatds oldugu kimi tobiotdo do mdvcudluq prafenomenlors istinad edir. Ma-
solon. F. Haynemanin “Goethenin fenomenoloji metodu”, yaxud N.Rumber-
gin “Tabist ganunlar1 poetik prinsiplor kimi” osorlorindo prafenomenlorin
tobiotdoki mahiyyoti, fizikadan metafizikaya ideal kecidlor, faktlarin
hadisoya ¢evrilmosi vo badii yaradiciligda “Prafaust” kimi togokkiil tapmasi
izah olunur (16, s.55). Bu monada hor bir fakt1 hadisoyo ¢eviron yaradici dii-
stinconi proto fenomen hesab etmok olar, ¢iinki istonilon reprezentasiya, ey-
ni zamanda reaktualizasiyadir. Hotta vaxtilo A.Eynsteyn Nyutonun “istilik
fenomeninin” xiisusiyyatlorini izah edorkon, onu “fenomenoloji reprezenta-
siya” kimi analiz etmisdi (16, s.55). Yaradic1 toxoyyiildoki reaktualizasiya
stiurda xiisusi momentlorin isiglanmasidir, amma reaktualizasiya prosesini
izah edon E.Hiisserl biitov mozmunun deyil, toxoyytildoki moxsusi oyaniql
saholorin reaktualizasiyasini diqqoto ¢atdirdi. Idrak prosesindo toxayyiiliin

-24 -



Folsafa tarixi

fragmental saholorinin tokrar aktuallagmasi slagonin sado mozmununu deyil,
yaradici fantaziyani canlandirir. ©slinds bu varligin mahiyyaetini togkil edon,
ona ecazkar mozmun veron poezisdir, sado vo miirokkob olmasindan asil
olmayarag, insan hayati onun {izorinds qurulmusdur. Ayri-ayr1 fenomenlorin
yaranmasi kimi gobul edilmosi do, insanin tofokkiir saviyyesinden, fordi psi-
xologiyasindan asilidir. Noyi iso adlandirmaq ondan oavval movecud olanlara
osaslanir, lakin bu ilkin ideyanin varligini sarsida bilmoz. Biitiin hallarda ya-
radict diisiinco biliyo istinad edir, montiqo sdykenir. Bilik miilahizodonmi,
miilahizo bilikdonmi asilidir, agor miilahizo bilikdon dogulursa, idrak apri-
oridon asili qalir, yox, agor miilahizodon bilik yaranirsa, demak apriori bir
vasitaya cevrilir. S.Xslilova gora “xarici bilik hamiso daxili biliye adekvat
olur”. Bu fikir E. Hiisserlin “kartezian diisiincosi”ndoki “fitri ideyalar1” kok-
li sokilde asaslandirir. Oslindo miiasir fenomenoloji diisiinconin mahiyyo-
tindo duran “intensionalligin”, yaxud Amerika filosofu K.I.Luisin dediyi
“kvaliyanin” - mentalligin mozmunu on sads sokilds elo bundan ibarotdir
(16, s.107). Fenomenologiyani, hatta bir anlayis kimi islotmasok do, agor
Goethenin “rong” fenomenini gobul etsok, o zaman istor-istomoaz F.Nitsse-
nin “fovgal insan”, A.F.Losevin “tasokkiil”, K.Yunqun fordi psixikanin ob-
razlar1 ligiin miiayyon etdiyi “arxetip”, J.P. Sartrin “ekzistensializm” vo bas-
ga moshur fenomenlori do gobul etmoliyik. Folsofi hermenevtikanin koklori-
ni fenomenologiya ilo baglayan Pol Riker (1913—2005) 6ziins sual veranda
ki, “son 30 ildo moni daha ¢ox no mosgul edir?- toroddiid etmoadon cavab ve-
rir ki, analitik folsofodo “intensionalliq™ (16, s.107). Biz do diisiiniiriik ki,
“intensionalliq” elo miihiim bir amildir ki, o, noinki analitik folsofodos, hotta
biitlin struktural vo totbiqi saholordo do movcud sferani yeni olago sferasi
kimi togdim edir. Cari obrazlar yalniz goriinonlorin obrazidir, psixoloji ob-
razdir, goriinmoyonlorin obrazi genetik olagodo fenomenoloji mahiyyat
dastyir. Fenomenoloji diisiinco baximindan ilkin profenomenlordoki
entimemalar — nozordo tutulanlar, deyilmoyonlor diggotdon qagmisdir (yu-
nanca “enthymema” - “aglimda”, “nozorimdo olan” demokdir). Fenomeno-
logiya onlar1 genetik olaqo vasitosilo yenidon digqgoto gotirir. Ona goro do
miiasir diinyada fenomenoloji diisiinco getdikco daha cox aktuallasir. Miiasir
fenomenoloji diisiincolorin totbiq saholorinin genislonmasi varligimiz kimi,
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varligimiz qador, yoxlugumuzun da hoyatimizda boyiik 6nom dasimasi ilo,
“predmets qayitmaq” la, ilkin proobrazlarin mahiyyatine yenidon donmoklo
olagodardir. ©sas masalo, diislincodo mohz hansi vo neco bir mozmunun,
hom do no dorocodo aktuallagsmasidir. Bizo goriinon torof aslindo hom do,
bizim ii¢iin ayrilan torofdir. Ilkin ideyadan cixis etsok do, etmasok do,
metafizik yanagmada, gérmo fenomenindon abstraksiya edilmislor, yalniz
miiqayisado - appersepsiyada dork olunur. Incildo deyildiyi kimi; “istok,
olan mala goro mogbuldur™...

E. Hiisserldon forqli olaraq A.F.Losev (1893-1988) fenomenologiya-
nin mahiyyatini dialektika ilo miiqayisado arasdirmisdir. O, gosterirdi ki,
dialektika ilo fenomenologiya ad mosslosindo analoji versiyada ¢ixis edir.
Hor hansi bir “predmeti 6lgmok vo ya ¢okmok olar, lakin predmet haqqin-
daki fikri 6lgmok yaxud ¢okmok” miimkiin deyildir (11, s.796). Yoni ki,
hom dialektika, hom do fenomenologiya predmetin goriinon torafini toqdim
edir, hor iki halda sohbat predmetin {iz qabigindan gedir. A.F.Losev deyirdi
ki, fenomenologiyada, masalon, “qolom deyil, golom haqqindaki bir ideya”
daha 6nomlidir, burada s6hbat golomdon deyil, golom ideyasindan gedir. Vo
bu ideya hor bir zaman fikrin 6ziindon vo onun dastyicist olan predmetdon
na ilo iso forqlonir. A.F.Losev mosalonin osas cohatini diisiincodoki fordi
modellosdirmaya yonoldir.

Elo buna goro do Q. Spigelberq belo gonasto goldi ki, “na qodor feno-
menoloq varsa, elo o godar do fenomenologiya vardir”. A.F.Losev sanki mo-
solonin bu cohatini do nozors almisdi, o, geyd edirdi ki, “fenomenologiya ilo
mosgul olan adam ogor E. Hiisserlin ardicilidirsa o, s6zlin monalarindan to-
mizlonmir, fikirdon azad edilmir vo o, mozmunun ardinca gedocokdir, lakin
onun {i¢iin biitovliik, tamlig, hissolorin comindon ibaratdir”. A.F.Loseva go-
ro dialektika adda oks olunan horokati togdim edir, fenomenologiya iso horo-
kotdon mohrum olan tosviri sahadir. A.F. Losev diskritiv-tasvir¢i fenomeno-
logiyan1 genetik psixologiyadan asanligla forqlondirir vo bizi inandirmaga
calisir ki, ogor hor hansi bir predmet 6zilinii bizo tanitdirmaq istoyirso, onu
fenomen kimi gobul etmok olar. Lakin diskursiv fenomenologiyanin yalniz
oyani, balli torofini, yaxud yalniz tosvirgiliyini géormok vo onun horokotveri-
ci qlivvasi olan fenomenoloji reduksiyani gobul etmomok birtorafli yanagsma
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idi. “Predmetin movcudlugunu fakt olaraq qobul etmok dialektikadir, ondan
bohs etmok fenomenologiyadir”, — deyon A.F. Losev ii¢iin dialektika “xalis
fikrin” mozmunudur, dialektika konstruksiya, fenomenologiya iso tosvirdir,
yaxud fikri mozmunun statik formasidir. O, diisiiniirdii ki, biz dialektikadan
faktlarin sobab vo natico slagasi olan empirik bir saha kimi bohs edon zaman
istor-istomoz golib fenomenologiyaya ¢ixiriq. A.F. Losev fenomenologiya
ilo dialektika arasinda asas forqi biitdvliiyiin stixiyasina miinasibotds tapirdi,
miisllifo goro fenomenoloji diisiinco limumi montiqi naticoys istinad etmir,
¢linki onun mahiyyatindo biitovliiyiin, tamligin inteqrativ mazmunu yoxdur.
A.F. Losevin fenomenoloji diislincasi filoloji, toasvir¢i adabi fikrin sorhodloe-
rind qgodoar golir, lakin orada ilisib qalir, ¢iinki o idealdan bohs etdikdos do, re-
al naticolors asaslanir vo fenomenologiyanin istinad ndqtosi olan — “inten-
sionalligin” iizorindon siikutla kecir. A.F. Losev hissalor arasindaki ideal ge-
netik olagoni aga bilmir, hansi ki, fenomenologiya mohz bu ideal slagolor
lizorindo qurulur, burada abstrakt anlayislar imumidon ayrilanlarin miioy-
yan hissasini, konkret fikirlor iso moveud faktlarin imumilogdirilmis toqdi-
matini ifads edir. Fenomenologiyada togdim olunan “teqi”- obraz, predme-
tin predmetiv, situativ obrazi deyil, predmet haqqinda fikrin obrazidir. ©gor
har hansi1 bir obraz konkret mozmun dasiyirsa, demok orada immanent reak-
tualizasiya getmisdir vo homin reaktualizasiya tokrar noyi vo neco canlandi-
r1ir? Mosoalonin mahiyyati budur. idrak ¢ox moharatlo Miitloq ruhdan miras
aldig1 hor iki fenomeni bu sahoys yonosldir. Buna goro do miiasir fenomeno-
loji diisiincolordo “intensionalliq” noumenlori ¢cox asanligla fenomeno gevi-
rir vo onlarin falsofi mozmununu izah edo bilir. Fenomenoloji diisiinco idra-
kin vo varligin togdimatimi biitiinliiklo “bizim {i¢iin mévcudluq™ sferasina
toplayir, diqqgeti tofokkiiriin vo toxoyyiiliin metamorfozlarina, rasional vo
irrasional xiisusiyyatlors, genetik olagolors yonosldir. Predmetin, ogyanin tam
ifado olunmayan cohotlorinin arasdirilmasi isarolonon mahiyyotdon daha
¢ox, isarolonmoyon, saymadigimiz, nozoro almadigimiz cohotlorin varlhigi-
mizda, hoyatimizda daha miihiim rol oynadigmi gostorir. insan varliginm
daxilindo vo xaricindo “funksional muxtariyyat hiiququ” osldo etmis “azad
stimullar” homiso mévcuddur, onlar ¢cox asanliqla falsofi tofokkiirds ontoloji
mozmunlu “miicorrad stimullar’a ¢evrilir vo varhigin daxilindo diinyanin
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dork olunmasini asanlagdirir. siilurunda toxoyytildon idraka gedon yol acilir.
Boazon bir fenomen diislincods elo hakim moévqe tutur ki, he¢ gézlonilmadon
onunla olago ndqtolorinde digor fenomenlori do birdon — biro dork etmok
miimkiin olur. Bu monada, F.Nitssenin sozlors, ayri-ayr1 ifadolors vurgunlu-
guna haqq qazandirmagq olar... Bir fenomenin toxoyyiildo agkarlanmasi, di-
gor fenomenlorin idrakla gavranilmasina imkan yaradir. Masolon, digqgoti
K.Stumpfun (1848—1936) fenomenoloji todqiqatlarina yonoltdikds fikrimiz
daha da aydinlasir. K.Stumpf “zaman” anlayisinin izahinda hissi qavrayist
O6no ¢okirdi vo zamani haqli olaraq, diisiincolorimizin mohsulu sayirdi.
K.Stumpf ayri-ayr1 fenomenlori izah edon zaman onlar iigiin gsti miioyyon-
logdirilmis Slgiilors istinad edirdi. Buna gora do onun “sas” fenomeni idealla
realin sintezindo folsofi mahiyyst dasisa da, V.Koélerin, K. Koffkanin yaradi-
ciliginda yalmiz “sos gestalti” kimi oks-sada verdi. Vo haradasa, diinyanin
biitdv manzarasinin dogurdugu inteqral mozmun “mental 6zoklor”in arasin-
da boliindii, gestalt bir diisiincods folsofonin global anlayislar1 cilizlasib lo-
kal sentimentin qara siyahisinda ag fona ¢evrildi...

Varligin daxilindo vo xaricinds yerlosmasindon asili olmayaraq diin-
yanin dork olunmasinin osasinda homiso “zaman” vo “mokan”a miinasibat,
xronotop bir yanagma durmusdur. Aristotelin “zaman”a vo orta asr Sorq fal-
sofasindo Nozzamin (760-845) “mokan”a miinasibotini ilkin fenomenoloji
proobrazlar hesab etmok olar. Nozzam deyirdi ki, zaman kimi mokan da his-
solordon ibarstdir vo mokanin got olunmasi, sonsuz sayda boliinmokds vo
birlosmokdo olan atomlarin siirotli horokotinin birbasa kecilmasindon, yoni
“tofrat”dan ibaratdir (9, s.79). Diizdiir, Nozzam “mokan”1 varligin daxilindo
izah etmirdi, amma onun “mokan” fenomeni rasionallifina goro E. Hiisser-
lin “Kartezian diisiincosi’no borabor idi vo klassik bir sokildo toqdim
olunmusdu. Nozzamdan forqli olaraq, Aristotelin “zaman” anlayis1 homiso
diqget morkozinds olmusdur. E.Hiisserl do, Aristotelin “zaman” anlayigina
forqli fenomen kimi yanasdi vo ona ontoloji mozmun verdi, zamani insanin
kegmisi, dumanli reminissensiyalart vo ‘“‘sicaq xatiralori” ilo bagladi.
E.Hiisserl homg¢inin zamanla miinasibatds yeni profenomenlora digqgoti colb
etdi. O, “miiddoti hiss etmok” vo “hiss etmonin miiddati”, “ardicillif1 hiss
etmok™ vo “hiss etmonin ardicillig1” anlayiglarin1 varligin daxilindo vo xari-
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cindo olan forqli “zaman” kimi toqdim edirdi. Baxmayaraq ki, E.Hiisserl
“hiss etmonin miiddati’ni ,*hiss etmonin ardicillig1i”n1 idrakin vo toxayyiiliin
astanasinda konkret uzanma miiddoti kimi goriirdii, amma E.Hiisserldo
“stiroklilik” anlayis1 yoxdur. S.Xolilov iso “siiroklilik” anlayisini xronotop
mozmundan ayirib ona ontoloji mahiyyot verdi (3, s.106) vo gostordi ki,
“davamli zaman” zaman stixiyasinin intensional soklidir vo E.Hiisserlin iroli
stirdiiyii “zaman” anlayisindan daha fundamental bir anlayigdir. “Stirokli za-
man”da vaxt biitovlosorok stixiyaya cevrilir vo holo varligin daxilinds ikon
transsendent mozmun qazanir. Yoni oslindo bu E.Hiisserlin dediyi ilkin
movcudlugun osasinda dayanan “immanent transsendentlik” idi, ¢iinki “sii-
rokli zamanda idrak {i¢iin toxoyyiildon basqa yol yoxdur, idrak mohz bura-
da stiurla siiursuzluq arasinda paylanir vo ideal bir “rekonstruksiya” gedir,
tokrar aktuallagma bag verir. Oslinds “siirokli zaman”, yaxud “zamanin sii-
rokliyi” anlayis1 gestalt zamandan daha miihiim bir fenomendir, ¢iinki “sii-
rokli zaman”da diinya bir anliq olsa da biitdvlosir vo dayaniqli mozmun oldo
edir, biz mifik tofokkiiro qayidiriq. Neco ki, bizim tanidigimiz mifik tofok-
kiirdo zaman 0lgiisiine oturmamis mdévcudlugun proobrazlar: var idi, eloco
do “stirokli zaman”da diinyanin ilkin mifik monzarasi yaranir vo bu xiisusiy-
yat folsofi tofokkiiro fovgal bir mahiyyot verir. Buradan E.Hiisserlin “pro-
monada” ideyasina (6, s.16) golib ¢ixiriq, profan mantiqdoki vahidlik diisiin-
cosi global mozmun kasb etmaya baslayir. K.Stumpf da elo buna gora feno-
menologiyani “elmlorin baslangici” hesab edirdi vo diisiintirdii ki, cari tofor-
riatda xirdalanan diistincolor, harada iso toxoyyiildo, mental bir mozmunda
biitdvlegmoli vo diinyanin dorkini sadologdirmoalidir. E. Hiisserl “intensional-
lig”da hisslorin, hoayacanlarin aspektualligini, monoviyyatla bagl olan gene-
tik cohatlorini izah edirdi. O, siibut etmoyo ¢alisirdi ki, maddi mévcudluq ki-
mi dork etdiyimiz obyektiv realligda predmetlorin adi no doracods vo hansi
soviyyado verilmosindon asili olmayaraq, he¢ bir zaman reallig1 biitov
sokildo oks etdiro bilmir. Hor hansi bir predmet adinda ifads olunan, yaxud
tam ifado olunmayan hansi iso geyri-miioyyon bir monanin dasiyicisidir.
Ada malik olan hor bir sey yalniz “intensionalliq”da obyektiv realligin ma-
hiyyotini ohato edo bilor. Buna géro do hor bir ad, aslinds xaotik mozmun-
dan ayrilmis bir isiglanma cohdidir. Vo bu isiglanmanin doracasindon asili
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olaraq stliur soviyyasindo forqlor meydana ¢ixir, eyni bir ad morfoloji moz-
munda biitdv, yarimgiq, bagdansovdu monalari ifads etdiyi kimi, homin ad
ontoloji mozmunda varligin analoji soviyyslorini ifado edo bilor. Amma
E.Hiisserl diqgeti tamam bagqa bir istiqgamato yonoltdi. Onun fikrino goéro
biz cismin, predmetin isiqlanan vo bizim {i¢iin predmetloson, ideyalasan,
yaxud ad qazanan hissasini do, halo bizo tam aydin olmayan, passiv, daha
dogrusu, potensial varligini da, eyni dorocods natamam sokildo doyarlondi-
ririk. Insan ii¢lin hom predmetin géro bildiyi, gériinon, adlandirilan torofi,
hom do gors bilmadiyi, “ideyasina yiyslona” bilmadiyi adlandirilmayan to-
roflori do, eyni doracodo miiommalidir, buna gora do “diinya miioyyonliklo
geyri-miioyyanliyin arasinda yerlosir”. insan diinyan1 6zii iigiin “varliga” va
“yoxluga” bélmok macburiyystinds qalir. Fenomenoloji diisiinco baximin-
dan “varliq” vo “yoxluq” miirokkaob bir sintezdir vo onun osasinda mdhto-
som “kartezian diisiincosi” durur. Diinyanin anlasilan olmasi vo dork edil-
masinin asas1 da fenomenoloji diisiinconin genetik mahiyyati ilo baghdir, os-
linds hor bir ad maddi ilo monavinin xiisusi bir slage ndqtesidir. Osyanin adi
onun maddi vo monavi movcudlugunu neco vo no doracads ifads edir?
Fenomenologiyada asas sual budur. Q.Fregenin bir ¢ox fikirlori ilo razilasan
E.Hiisserl, adin predmeto no dorocods aid edilmosi mosslosindo onunla
gatiyyon razilagmirdi. Q.Frege deyirdi ki, hor hansi bir ad hokmon semantik
ticbucaqdan — isara, fikir, monadan ke¢molidir vo har hansi bir seyin moz-
mununu anlamaq, onu Kvantorun mantiqi pillslorindon ke¢irmok demokdir.
Adin monasinda onun predmetiv sahosi, agyavi oblasti, ad haqqindaki fikir-
do iso agyanin predmetiv sahosindoki miioyyon konkret aspekt basa diisiil-
molidir. E.Hiisserl iso predmetin adinin dasidig1 linqvistik yiikii onun say
hesab1 mozmunundan daha miikommol bir xiisusiyyoti hesab edirdi vo dig-
goti genetik olago formasina yonoldirdi. Onun {i¢iin fikrin vo adin elo bir xii-
susi monas1t mdévcuddur ki, felon adin dasidig: yiikii lingvistik yolla Yerdon
asanligla liziir vo moxsusi bir olago sferasinda genetik mozmun dasiyir.
J.Derrida (1930-2004) Q.Frege (1848-1925) ilo E.Hiisserlin miibahisalorin-
do “struktur vo genetik termunlor”inin har ikisinin (8, s. 198) tosir qiivvosini
eyni hesab edirdi vo bununla da 6ziinlin dekonstruktivizmini osaslandirirdi.
O, struktural terminlori horokotin, (A.F.Losev do belo diisiiniirdii) genetik
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terminlori iso genetik konstruksiyanin ifadssi, yaxud transsendental fenome-
nologiyanin tozahiirii kimi goriirdii. Genetik konstruksiya falsofods togokkii-
liin fenomenoloji mozmununu yaratdi. Hor hansi bir ad 6z-6zliiyiinds s6z ol-
dugu {iciin fikir, hom do eyni zamanda anlayisdir. incildo deyilirdi ki, “av-
valco s0z var idi, s6z Allahin yaninda idi, s6z Allah idi”. Demok, s6z yalniz
“tomiz ideya”da, sirf fikirdo Allaha borabor tutula bilordi, s6z mona olds et-
dikdon sonra predmetlosir, maddi mozmun slds edir, hansi ki, homin maddi
mozmun miicarrad va konkret sokilds ifado oluna bilar. Klassik alman falso-
fasing istinad edon A.F. Losevin fikirlori bu sahods na qodor israrli goriinso
da, predmetdon azad olmus, maddi mozmunundan siyrilmis soz, “xalis ad”
genetik olaqo sferasina daxil olmadig: {iclin fenomenoloji mahiyyat dasiya
bilmoz. S6z maddi maozmun qazandiqgdan sonra diinyovilasir vo slage vasito-
sina cevrilir vo yalniz bundan sonra varligin ilkin ekzistensiyalari ikili moz-
mun aldo edir. Sirf filoloji yanasmada, adobi diisiincads, sads tasvirds feno-
menoloji mahiyyst mdvcud ola bilmadiyi kimi, sirf montiqdo do fenomeno-
loji yanagma yoxdur. Hor iki saha birtoroflidir vo formal gdriinon mozmun-
larindan konara ¢ixa bilmir. Neco ki, “montiq tolim deyil, diinyanin giizgii-
doki oksidir” — deyo diislinon L.Vitgensteynin “intellektual intuisiyasi” na
gadar giiclii olsa da, E.Hiisserlin “intersubyektivizm”i ilo birlosmadiyi halda
fenomenologiya deyil. ©gor biz hor hans1 bir moqamda fakti hadisodon giic-
lii hesab etsok, bizim forziyys fakti varligin igorisindo axtarib tapacaqdir,
¢linki fenomenoloji diisiincado toxoyyiil realla irrealin, hisslo intellektin qo-
vusugunda movcudluq oldo edir. Bizim duygularimizi fenomenlorin mov-
cudlugu sortlondirmirso do, miinasibatlorimizi noumenlorin 6l¢iisii olan
“kvaliya” formalasdirir. “Intensionalliq”dan dogan “kvaliya” — “bizim ii¢iin
movcudluq”dur vo mévcudlugun moxsusi, hom do on fundamental formasi-
dir vo genetik olagolorin baglangicidir. F.Brentano kimi E.Hiisserl do qeyd
edirdi ki, montiqi tofokkiiriin yalniz bizo aid olan hissasi bizim iigiin mdv-
cuddur. F. Brentano 6z moashur miihazirosinds vaxtilo suali belo qgoymusdu
ki, “insanin esido bilmodiyini gobul etmosi no doracods dogrudur?” Esitmo
ticlin konkret sos dlgiilori, dalga uzunlugu vardir vo bu “sas” gestaltini osas-
landirir, amma yalmiz varligin daxilindo, yeni slago momentlorindo insan
esido bilmadiyini gors, gora bilmoadiyini esido bilmok imkani oldo edir. Hor
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bir insanin tofokkiirii vo golbi onun soviyyasine uygun olan ¢evrado monti-
gin struktural mozmununu yaradir, genetik slago momentlorini miioyyon
edir. Yerdo galan biitiin hallarda mantiqi ganunlar kosmoloji mozmun dasi-
yir vo basori idrakdan konardadir. 1.Kantin “transsendental idealizm”ino
haqq qazandiran F.Bredlinin (1846-1924) “subyekt iiclin olan mdévcudlugu”
psixoloji movecudluq idi vo bu mévcudluq yalniz insan - insan miinasibatlo-
rini sortlondiro bilordi. E.Hiisserl iso fenomenologiyanin mahiyyatindoki
“intersubyektivizm”ds insan — insan miinasibatlorinin igarisindon “qeyri bir
Mon™1 kost etdi vo onun {izorinds insan — diinya miinasibatlorini yeni bir so-
kildo asaslandirdi. Kimsa, kimin {i¢linso mdvcuddursa, lokal xarakterli bu
movcudluq folsofi mahiyyat dasiya bilmoz, varligin daxilinds yalniz bir sub-
yekt iiglin moveud olmaq, sadoco miimkiin deyildir. Buna goro do A.
Uaythed (1861- 1947) mdvcudlugu “coxcohatliliyin tamda halli” kimi izah
edirdi (15, s.29). Bu ¢oxcohatlilikds insan, istor-istomoz elo bir stixiya ilo
yiiklonir ki, dasidigr digor obrazlarin monovi yikiini do timumi yiiko
qataraq obadi bir yolun — “Savvan yoxus”unun yol¢usuna ¢evrilir...
M.Merlo-Ponti iso (1908-1964) “Qavrayisin fenomenologiyas1” adli
osarindo fenomenologiyani diinyaya miinasibat kimi togdim edirdi vo onun
E. Hiisserl vo M. Haydegger arasinda qalan hissolorini aragsdirmaga ¢alisirdu.
M.Merlo-Ponti ii¢iin “Moan” tamin hissosi deyil, elo bir monbadir ki, onunla
movcudlugun mahiyysti daim tamamlanmada, 6ziinii artirmadadir. M. Mer-
lo-Pontinin fenomenologiyasi gestalt diisiincoyo daha yaxin idi vo orada
J.P.Sartrin ekzistensializminin tosiri goriiniirdii. M.Merlo-Ponti hom do fe-
nomenologiyani funksional bir saho kimi K.Marks, F.Nitsse vo Z.Freyd ki-
mi filosoflara aid edirdi (14, s.117). Onun diislincosindo fenomenologiya
diinyanin va tofokkiiriin sirlorini dyronmok yoludur. M.Merlo-Ponti dorket-
modon, tofokkiirdon avvalki ekzistensiyani 6no ¢okirdi vo fenomenologiyani
E.Hiisserlin bohs etdiyi alagonin xiisusi formasi kimi qobul etmirdi. Baxma-
yaraq ki, onun yaradiciliginda da fenomenologiya “ad”a sado miinasiboatdon,
predmetlogsmonin toforriiatlarindan, subyektiv diisiincodon daha uzaqlara ge-
dir, amma bu olagolor “intellektual intuisiya”daki mantiqin “eyniyyat” qanu-
nuna, yaxud genetik strukturlara aparib ¢ixarmir... Belo bir fakta digqoti yo-
noldok. Masalon, U.Ekonun yaradiciliginda da ad tokco sado bir semiozis ki-
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mi iglonmir, adin arxasinda gizlonon “immanenet trassendentlik™ todricon
acilir, s6zii isaraya, adi fenomeno ¢eviron montiq kosf olunur vo miisllif 6z
oxucusu li¢clin qarisiq toforriiatlardan maraqli bir roman baglayir. Hom do,
eyni zamanda bu oxucunu hadisolorin axarina qosan, ona “¢ohray1 yuxular”
vad edon odabi bir roman olmayib, insan1 diisiinmays, montiqi naticolor
¢ixarmaga, axtarmaga vadar edon folsofi bir asordir. Buna gora do U.Ekonun
“Qiz1l giiliin ad1” romani giil fenomenindon forgli bir mozmun otrafinda
corayan edir, sado oxucu asordo giillo bagli heg bir sey tapa bilmadiyi tigiin
toacciiblonir. Lakin aslinds iso neco ki, E.Hiisserlin reaktualizasiyasinda ag
rong, rong fenomenindon abstraksiya edilmis bir fon kimi verilmisdi, eloco
do U.Ekonun “Qizil giiliin ad1” romaninda giiliin ad1 reaktualizasiya tiglin
bir fon kimi islonir...

Vaxtilo E.Hiisserl miisllimi F.Brentanonun “mohabbat” vo “nifrot”
empirik fenomenlorinin tohlillorini olagonin xiisusi bir formast kimi qobul
edirdi, sonralar iso bu fenomenlora genetik strukturlar kimi yanasib onlara
epistemoloji mahiyyst verdi. Onun fenomenoloji diisiincalorinds insan ilk
onco 6z moxsusi duygularinin, boyiik hisslorinin dasiyicisidir, 6ziinii geyri
bir “mon”ds tapan ilahi bir varliqdir... S.Xslilovun “Mashabbat vo intellekt”
osari do, bu monada 6z oxucusuna fundamental bir yanagma toqdim edir.
Miisllifin ontoloji tohlillorini izloyon oxucu {i¢iin apriori rasional mantiqin
qarsisinda todricon sarsilir vo asrlor boyu qodim Sorq falsofasing hakim ke-
silon lokal sentimentlor cilizlagir, monasini itirir vo “sevgi... bir mdcilizo ax-
tarisi”na cevrilir (4, s. 32). Varligin rasional vo irrasional xiisusiyyatlorini
ayird edon oxucu l¢iin lokal sentimentlor, basori iddialar kigildikco diinya
boyliyiir vo insan ilahi bir sevgiyo dogru yonolir. Bu ilahi sevgido artiq
E.Hisserlin dediyi kimi geyri bir “Moan”1 daha bdyiik horflo yazmaq lazim
golocokdir...

Goriintir, fenomenologiyanin bu godor aktuallagsmasi harada iso bago-
riyyati narahat edon miiasir ictimai-monavi bosluglarla da baglidir. Fenome-
nologlar diigiintirlor ki, diinyan1 bizim bildiyimiz deyil, bilmadiyimiz feno-
menlor idaro edir, buna goro do genetik olagoloro moxsusi diqqet ayirmaq
lazim golir. Miiasir diinyada bioenergetiklorin, sensorikanin, karma ilo bagh
diisiincalorin, ezoterik yanagmalarin artmasi da gostorir ki, basoriyyot siiratlo
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dagilmaqda olan insan psixologiyasinin xilas edon daha miirakkab olagolor
axtarigindadir. Basoriyyati xilas edocok bu olags formasi ¢ox yaqin ki, yeni
fenomenoloji diisiincolordon kegocokdir. Buna goéro do M.Merlo-Ponti
yazirdi ki, fenomenologiya tokco diinyanin deyil, hom do zokanin sirlorini
acacaqdir.

Natica:

1. Fenomenoloji diisiinco subyektiv diisiincoyo adekvatdir, amma E.
Husserlin todqiqatlarinda subyektivlik yalniz psixoloji subyektivlik deyildir,
burada “noema” vo “noezis” xiisusi alaqa ¢evrasinds toqdim olunur.

2. E.Hisserlin subyektivizmi ona goro solipsizmo — sliurun miitlog-
lasdirilmasinag gotirib ¢ixartmir ki, onun asasinda “kartezian diisiincosi” du-
rur, subyektiv yanagsmada biitiin fikirlor “intellektual intuisiya’nin siizgacin-
don kegorak epistemoloji mozmun olds edir.

3. E.Hiisserlin fenomenoloji diisiincasi fenomenologiya sahasinds an
fundamental diistincodir, ¢iinki burada “qeyri Mon” kosf olunmusdur, miisl-
lif diinyan1 ideal kegid noqtalorinds izah etmisdir.

4. Fenomenologiya bir elmi metod kimi hamiss yeni slags ndqtslorini
axtarir vo buna gora homiso aktual olaraq galir, fenomenologiya heg bir vaxt
basa ¢ata bilmoz, ¢iinki o movcudluga yanasma torzidir, burada hor bir
axtarig hansi iso yeni bir alagonin sarhadlorini miioyyan edir.
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Sadagat Aliyeva

Phenomenology on a cognition and imagination threshold
(summary)

The author investigates phenomenology on a cognition and imagination
threshold. The author marks that in division of spirit into material and moral the
phenomenology is the heir-at-law. In cognition and imagination are formed images
of different character. Images of imagination are based basically on art imagi-
nation, and images of cognition are based on logics. The phenomenology uses both
these images and in the ontologic maintenance it carries philosophical character.

Keywords: phenomenological thought, cognition, imagination, absolute
spirit, intentionality.

Canarar AjmneBa
Denomenonozus Ha ROpoze pazyma u 6000parcenus
(pestome)

ABTOp HccnenayeT (EHOMEHOJOTHIO Ha TIOpore padyma M BOOOpa)KeHUs.
ABTOp OTMEUAaeT, YTO 3aKOHHBIM HACICIHUKOM JeJieHHsI aOCONIOTHOTO JyXa Ha
MaTepHabHBIH U MOPaNbHBIN sBIsieTCcs (heHOMeHoNorus. B pasyme u BooOpake-
HUW CKJIaJIBIBAIOTCS 00pa3bl pa3HOTO XapakTepa, 00pa3sl BOOOPaKEHHsI OCHOBHIBA-
IOTCS B OCHOBHOM Ha XYJIO’)KECTBEHHOH (paHTa3mu, a 00pa3bl payma - Ha JIOTHKE.
DEeHOMEHOIOTHS HCIIONIB3YET 00a 3TH 00pa3a U B CBOEM OHTOJOTHYECKOM COCP-
YKaHUHU HecET B ce0e hHIocoCKyIO CYIITHOCTb.

KaroueBnsle ciaoBa:  ghenomenonocuueckoe — mbiuLienue,  NO3HAHUE,
6000padcenue, abcorOmMHbI OYX, UHMEHYUOHAILHOCHb.
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Falsafs tarixinds ruh-badan slaqasi problemi
(godimdan guniimiizd)

Agqil Sirinoy *

Giris

Ruh-badon, nofs-bodon slaqgosi problemi falsofi diislinco tarixinin on
ohomiyyatli problemlorindon biridir. Hal-hazirda da bu problem zehn fslso-
fasi igarisinds miizakira olunan 6nomli masalalordendir. Maddi olmayan ruh
va ya nafslo maddi olan baden arasindaki slaganin keyfiyyati problemin asa-
sin1 toskil edir.

Diislinco tarixindo ruh-badon olagosi mdovzusunda iki osas goriis var-
dir. Bunlar monizm vo dualizmdir. Ilk dofs godim yunan filosoflarindan
Parmenidesin, daha sonra iso bir ¢ox filosofun, xiisusilo do XVII asrin bo-
yiik filosoflarindan Benedikt Spinozanin (1632-1677) miidafio etdiyi monist
anlayisa gora ruh va badan iki ayri mahiyyat deyil eyni mahiyysts sahibdir-
lar. Monistlor 6z aralarinda iki qrupa ayrilirlar. Otto Neyratin (Otto Neurath)
fizikalistlor adlandirdg: birinci qrup her ikisini maddilesdirir. Mdveud olan
hor seyin kokiinii suda axtaran Faleso qodor gedib ¢ixan fizikalizm basda
Otto Neyrat (1931) va Rudolf Carnap (1959/1932) olmaqla Vyana Darnayi
filosoflar1 torafindon do qobul edilmisdir. Yalnizca fiziki olan seylarin varli-
gin1 gobul edon bu qrupa goro ruha aid edilon hor sey aslinds beyin vo onun
funksiyalarindan ibarotdir." Neytral monistlor (neutral monists) adlandirilan
ikinci qrup iso madds va ruhun har ikisinin fiziki vo ruhi olmayan neytral bir
substansiyadan toradiyini iddia edir. i1k dafs Platon tarafindon sistematik bir

* [lahiyyat {izro folsofo doktoru, Baki Dévlot Universiteti
! Fizikalizm ve vo qollar1 hagqinda bax. 14.
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sokildo miidafio edilon, orta asrlordo xristian sxolastiklorinin vo miisalman
mossai (peripatetik) filosoflarinin da miidafio etdiyi dualizm iso ruh vo
maddoni bir-birindon ayr1 iki covhar (substansiya) kimi gobul edir.

Moqalomizin asas magsadi qeyd olun mdvzu ils oslagsli diisiinco tari-
xinde mdvcud olan goriislorinin asas yonlorini qeyd etmak vo professor So-
lahaddin Xolilovun mdévzu ilo olagoli fikirlorini bu konteksto miizakiro
etmokdir.

2. Diisiinca tarixinda ruh (nafs)-badon alaqasi

Ruh-badon oalagesi ilk dofo Platonla birlikds falsofi diisiincs tarixindo
ciddi gokildo miizakiro obyektino ¢evrilmisdir. Pre-Sokrat dovrii filosoflar
daha ¢ox ilk maddo (arxe) vo doyiskonliyin var olub olmamasi problemlori
ilo maraqlanirdilar. Antropoloji dovrdos iso folsofonin asas miizakirs dairosi-
no daxil olan mdvzular biliyin miimkiinliiyii vo fozilot-bilik olaqesi kimi
movzular idi.

Basda Pifaqor vo Sokrat olmagla ondan avval ruhun badondon ayri vo
6limsiiz oldugunu qobul edon filosoflar olsa da diislinco tarixindo ilk dofo
Platon sistematik bir sokilds badondon ayr1 bir ruh anlayisin1 miidafis etmis-
dir. Stibhasiz ki, filosofun ruh-badon slagasi mévzusundaki fikirlorinin onun
universallarla olagoli iroli siirdiiyii ideyalar nozoriyyosi ilo birbasa alaqgosi
vardir.! Platona gdro ruh badonden ayri bir cvhar olmagla ozoli vo abadi
olan ideyalar alomi ilo bu alomin bir ndv ciizi suratlori olan maddi varhqglar
arasinda bir korpii funksiyasini icra edir. Yoni tamamils miicarrad olan ide-
yalarla maddi-hissi alomdoki konkret varliglarin alageds olmas1 miimkiinsiiz
oldugu iiclin hom ideyalar alomindon yers enarok konkret bir mahiyyats bii-
rliinan, ham do maddi alomls slagasi olan ruh araya girorok vasitaci rolu oy-
nayir vo beloco olage miimkiin olur. Timaeus dialoqunda Tanrinin aloma
forma verarkon agh (biliyi) ruha ruhu da badena qoydugu qeyd olunur (12,
s. 18).

Platona gora ruh passiv halda olan badondan forqli olaraq aktivdir va
badoni idars edon do moahz odur. Lakin badan do 6z ndvbasinds hisslor vasi-

' Platon diisiinco tarixindo universalia ante res (universallar osyadan ovvol vardir)
goriislinii miidafis edon ifrat realizmin qurucusu kimi qobul olunur.
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tosilo maddi varliglar1 ruha tanidir (3, s.21). Ruh vo badon bir-birindon ayri
cOvhoarlar olsalar da insan bu ikisinin birlosmasindon ibarstdir. Bu da onu
gostorir ki, onlar bir-birino mohtacdirlar. Bu monada Platona goro onlarin
birindo problem yaranarsa digori do bundan tosirlonor (12, s. 82). Bu
sobabdon ruh va badon arasindaki ahang miitloq qorunmali vo saglam ruhun
yalnizca saglam boadonds var ola bilocoyi yaddan ¢ixarilmamalidir. Bununla
belo, ruh bodono nisbatlo daha iistiin movgeys sahib oldugu iigiin ondan
toroyon problemlor daha bdyiik xotora sobab olur: “Bodonds vo ya insan
tobiotindo mdvcud olan biitiin gozslliklor ruhdan téroyir vo ondan tokiiliir”
(11,s. 13).

Belo goriiniir ki, Platon biliyin ruhdan téradiyini gobul etso do,
badonin ruhun bilik olds etmo vasitolorindon biri oldugunu da inkar etmir.

Platonun tolobasi olan Aristotel do nofs-badon forgliliyini miizakirs et-
mis vo onun bu mévzudaki goriislori 6ziindon sonra falsofs tarixindo ¢ox bo-
yiik bir tasira malik olmusdur. Aristotelin nofs anlayisinin dualist yoxsa mo-
nist oldugu giiniimiizdo belo miibahiso moévzusudur. Hotta hoyatinin ilk
dovrlorinds onun miisllimi Platonun tosirinde qalaraq dualist bir anlayist
miidafio etdiyini, daha sonra iso bu goriisiindon dasindigini iddia edonlor
vardir (10, s. 54-55). Lakin onun sonda bu mdvzudaki goriislorini 6ziiniin
maddo-forma anlayis1 ilo osaslandirdigini  sdylomok miimkiindiir. Bu
anlayisa goro nofs maddi bodonin formasidir. Bu sobabdon neco ki, forma
olmasa madda covharlasa bilmir elaco do nafs do badon olmadan maddodon
ayr1 bir sokildo cdvhoarlosoe bilmoz (10, s. 68). Oziinii Nafs Haqqunda (Peri
Pstichés) adli osorindo o, nofsin no tam monada bodonlo eyni, no do
tamamilo ondan ayr1 olmadigini deyir (1, s. 23). Beloco Platon vo Kartezian
folsofolorindoki nofs vo bodonin bir-birindon tamamilo ayr1 iki covhor
olduguna dair goriislorin oksino Aristotelin dualist vo monist perspektivlorin
ortasinda miilayim bir movqge adlandira bilocoyimiz bir anlayis1 miidafio
etdiyini demok miimkiindiir.

Dualist movge ilo Karteziangiligda do garsilasiriq. Xiisusilo Rene De-
kartin res extensa ve res cogitans bolgiisii bizi ruh-badon dilemmasina apa-
r1b ¢ixarir. Psixofiziki dualizm goriisii kimi do taninan bu anlayisa goro ruh-
dan forqli olaraq tobiot (res extensa) mexaniki qanunlara tabedir. Homginin
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Dekarta gors ruh vo badon garsiliglt sokilds bir-birina tosir edir (13, s. 255).
Ona gora ruh badondon ayr1 olan miistoqil bir covhordir. Filosof Metod
haqqinda miihakima adli ssorinds belo deyir: “Mon biitiin mahiyyati vo
tobioti diisiinmokdon ibarat olan vo var olmaq ii¢iin he¢ bir yers mohtac
olmayan vo maddi he¢ bir seyo bagli olmayan bir covhorom. Belo ki, bu
mon, yoni mani man edon ruh badondon tamamilo forglidir™ (4, s. 33).

Qotfrid Vilhelm Leybnitsin (1646-1716) irali siirdilyli vo psixofiziki
paralelizm (psychophysical parallelism) adlanan goriis do dualist bir xarak-
tero malikdir. Kainatin garsiligh tosirlonmoyo deyil daxili bir doyismoyo
moruz qala bilon sonsuz sayda monadlar-dan ibarst oldugunu qobul edon
bu goriiso goro ruhla badon arasinda realligda heg bir determinist slago yox-
dur. Lakin bunlar ahangli horokot etdiklori iiclin sanki aralarinda bir sobobli-
lik olagosi varmig kimi goriiniir. Halbuki ruh vo badon eyni zamanda harakot
etmok {i¢iin tonzimlonmis iki saata bonzoyir.

Daha ovvallor ¢ox sayda filosof torofindon miidafio olunsa da Nikola
Malbrans (1638-1715) torofindon sistemlosdirilon okkazionalizm (occasio-
nalism) nazoriyyosi iso ruhla badonin forqli substansiyalar oldugunu qabul
etsa do, bunlarin arasindaki slagonin birbasa Tanr1 vasitosilo reallagdirildigi-
n1 iddia edir. Bu goriiso goro badonls ruh arasinda hor hansi bir slago ehtiya-
c1 yarananda Tanr1 6zii miidaxilo edorok bu oslagoni reallagdirir. Masolon,
ogor badonin hansisa bir iizvii yaralansa onda Tanr1 ruhda ozab hissi yara-
dar. Yoxsa bodonin yaralanmasinin ruhun ozabi hissetmosi ilo birbasa bir
olagosi yoxdur (2, s. 258-259; 5, s. 159-174). Oslinds bu goriis tacaddiid s1-
amsal (bonzorlorin yenilonmosi) vo al-xalq al-cadid (yeni yaratma) nozo-
riyyolori ilo Malbransdan osrlorco ovval islam kolamgilari, xiisusilo do
osarilar torafindon irali siirtilmiisdiir. Bu goriiso gore alomdo Tanrinin miida-
xilosinin olmadig1 he¢ bir zaman intervali yoxdur. Kainatda he¢ bir sobab-
notico olagosindon sohbot gedo bilmoz, hor sey hor an Tanri torofindon
yenidon yaradilmaqdadir (9, s. 7-22).

Platon vo Aristotel kimi qodim yunan filosoflarina gedib ¢ixan vo Is-
lam filosoflar1 (Bax: 23, s. 66), xiisusilo do Ibn Sina torofindon daha yiiksok
soviyyodo miizakiro obyektino ¢evrilon nofs nozoriyyosi xiisusilo Obu
Hamid Qozzali vo Foxroddin Razi ilo birlikdo miitoaxxirun dovriiniin
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(Qazzali ilo baslayan dovr, folsofi kolam dovrii) islam kolamegilar torafindon
do qgobul olunmusdur. Lakin miitogoddimun dovrii (Qozzalidon ovvalki
dovr) kolameilar1 asason miicorrad covhar anlayisini qabul etmadiklori tiglin
bu nazoriyyoyo soyuq yanasmis, bunun ovozinds 6zlorino moxsus ruh
nozoriyyasini inkisaf etdirmislor. Nofs vo ruha verdiklori forqli monalar bu
iki nozoriyyanin asas forqli cohotloridir. Belo ki, nofs anlayisini qabul edon
mossai filosoflara géro o, mahiyysti baximindan maddadon ayr1 miicorrod
bir covhordir. Ruh anlayisina gors iso o, “latif (soffaf)” bir cisimdir. Lakin
yuxarida da geyd etdiyimiz kimi Qozzalidon sonraki dovrds kolamgilarin
oksariyyoti nofs nozoriyyesini monimsodilor. Oslinds nofs nazoriyyasinin
monimsanilmasi islam miitofokkirlorine fizikadan metafizikaya ke¢cmo im-
kan1 verirdi (24, s. 531). Belo ki, mahiyyati baximindan tamamils miicorrad
olsa da harokatlori baximindan konkret olan nofs miicorroddon konkreto ke-
¢idi reallagdirir. Bunu islam filosoflarinin qoabul etdiyi bes covhor anlayist
kontekstindo gdtiirsok onda qarsimiza belo bir manzars ¢ixir: covharlorin ilk
licli, yoni maddo, forma vo onlardan ibarat olan cism tamamilo konkret, agil
159 tamamilo miicorraddir. Nofs iso yuxarida geyd etdiyimiz kimi bir cohat-
don miicorrad digor cohotdon iso konkretdir. Bu da nofso miicorrad ilo
miisoxxas arasinda kecid imkan1 yaradir.

Mossailora goro nofsin varligini isbat etmok ii¢iin heg bir dalils ehtiyac
yoxdur. Cilinki onun varliginin inkar edilmasi insanin 6z varligini inkar et-
mosi demakdir (18, s. 16). Zira naofs haminin “mon” deys ifado etdiyi seydir
(17, s. 176).

Islam peripatetiklori nofsi Aristotello birlikdo ifado olunan sokildo
“potensial hoyata sahib olan organik cismin ilk miikommeolliyi” deyo torif
etmiglor (22, s. 156). Onlara gora nofs bodonlo eyni deyildir. Belo ki, insanin
0z bodoninin vo {izvlorinin forqindo olmamasi miimkiindiir. Halbuki o,
homiso 0z nofsinin, yoni 6ziiniin forgindodir. Bundan basqa cism olmasi,
yoni bodon olmasi baximindan digor cismlorlo sorik olan insan nofso (dii-
stinon nofs-on-nofs on-natiga) malik olmas1 baximindan iso onlardan ayrilir.
Bu hal nofsin badonlo eyni olmadigini gostorir. Ustalik badonin 6lmosi ilo
birlikdo nofs 6lmiir. Belo ki, mahiyyatlori diri olmalarini liizumlu edon var-
liglarin 6lmolori imkansizdir.

-40 -



Folsafa tarixi

Peripatetik onona bitki (nabati), heyvan vo insan nofsi soklindoki ¢l
bolgiinii do monimsayir. Bu anlayisa gora gidalanma (togozzi-3 ), boyii-
mo (numuvv-s<l) vo artma (tovlid- 2 5i) giiciino sahib olan bitki nafsi an
asag1 dorocadoki nofs ndviidiir. Ondan sonra iso bitki nofsinin biitiin glic-
loring va alavo olaraq da idrak vo iradi horakot giiclorinoe malik olan heyvani
nafs golir. On {ist mortabadoki nafs ndvii ise cismlik vo maddiliyin fovqiinds
olmagqla miicorrad bir mahiyyoto malik olan insan nafsidir. Bu nofs nobati vo
heyvani nafslorin sahib oldugu biitlin giiclors sahib olmaqgla hom do onlarda
olmayan diisiinmo qabiliyyatino malikdir (16, s. 524).

Yuxarida geyd olunanlardan belo aydin olur ki, islam mossai filosof-
lar1 da nofs-badon olagesinds dualist bir mdvqgedon ¢ixis ediblor.

Israqi falsafanin qurucusu Sihabaddin Siihrovardi do ruh-badon alagasi
movzusunda dualist bir anlayis1 monimsomisdir. Onun bu mdvzudak: gorii-
st “Nur” konsepsiyasina asaslanir (Bax: 7, s. 110-137). Sithrovordiys gore
varligda Nurlar nuru (nur al-onvar- L)) Ls%) olan Tanridan baslayan bir
nurlar ierarxiyast mévcuddur. ilk nurdan uzaqlasdigca nurun siddeti da
azalar. Yaradilisin ikinci morholosini togkil edon qahir nurlar vasitosilo
omolo golon insan ruhu da nurlar alomino nisbatlo asagi vo natamam bir
mortoboys sahib oldugu {i¢iin miitomadi olaraq yenidon oraya qayitmaq
liciin can atar (15, s. 2). Stihrovardi maddi olan1 qaranlig-ziilmat, ruhani ola-
n1 iso nurla ifade edir. O, nurdan ayr1 olmasi baximindan qaranliq kimi
gobul etdiyi maddoni nurlar alomi ilo slagoli olan ruh qarsisinda ikinci
doracali bir movqgeys yerlosdirir.

Goriindiiylti kimi xiisusilo qodim dovrde vo orta osrlordo ruh-bodon
olagosi ilo bagli asas miizakirolor daha ¢ox ruhun vo nofsin maddodon ayri
miicarrad bir covhor olmasi otrafinda tomorkiizlogsmisdir. Bu dovrlordo daha
cox torofdar1 olan dualist moktobin ruhu da bodon kimi miistoqil bir sub-
stansiya kimi gobul etmosinin oksino monist ndqteyi-nozor bu anlayisi rodd
etmisdir. Son dovrlords iso xiisusilo pozitiv elmlorin inkisafi ilo birlikdo be-
yinlo olagoli tadqgiqgatlarin da tosirilo ruhun vo yaxud nofsin beynin bir funk-
siyast olduguna dair goriisiin daha ¢ox populyarlagdigi miisahido olunur.
Hotta problemi Kvant mexanikasina asason holl etmoyo ¢alisan miitofok-
kirlor do vardir. Qisacas1 istisnalar olsa da (xiisusilo din folsofogilori ara-
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sinda) elmi inkisafin ardindan ruh vo ya nofsin osason maddilogdirildiyini
deyo bilorik. Xiisusils fiziki vo zehni olan arasindaki olagoni arasdiran zehn
folsofasi daxilindo mévzunun 6z aktualligini qorudugunu da demok miim-
kiindiir.

3. Solahaddin Xoslilova gora ruh-nafs-badon olagasi vo bunun
diisiinca tarixi kontekstinds doyarlondirilmasi

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi diisiincs tarixinds nafs-ruh-badon slaqge-
si problemins daha ¢ox dualist mévgedon yanasilmisdir. Yoni problem ruh-
badon vo ya nofs-bodon slagosi kontekstinds miizakirs edilmisdir. Bundan
basqa xiisusilo modern dovrds elmi sahodoki inkisafin tasirilo ruhi olanin bir
ndv maddi soviyyays endirildiyi do bir faktdir. Prof. Selahoddin Xslilov da
ilkin olaraq problemin mohz bu iki cohatini miizakirs obyektina ¢evirir. O
problems iiclii perspektivdon yanasir. Xslilova gbra bu giino godor falsofo
tarixindo problem ruhla badon va nofsls badon alagasi baximindan miizakirs
edilso do ruh, nofs vo bodonin ii¢lii alagasi kontekstindo miizakiro mévzusu
halina goatirilmomisdir.

Xolilova gora nafs vo baden insanin sahib oldugu iki covhardir: “Insan
bodona malik olmagqla fiziki varliqdir va tobiatlo six surotde baglidir. Insan
habels ruhani varhiqdir, nofso malikdir vo ruh diinyas: ilo, kosmik zoka ilo
qarsiligh olagoadadir........ Ruh nofsdon forqli olaraq kosmik hadiso hesab
oluna bilor. Onun bir damlasi insana daxil olmaqla insanla ruhlar alomi
arasinda yol acir” (6, s. 36).

Tobiot elmlorinin inkisafi ilo birlikdo ruh-bodon olagosi ilo bagh
klassik miizakiroalorin ovozino movzunun elmi bir sokildo tadqiqine tistiinliik
verildi. S. Xolilova goro aslindo bu hal, xiisusilo do askarlanmayan siiur-la
olagoli tolim nohayat bu giino qodor var olan paradigmalarin doyisdirilmosi
liizumunu ortaya ¢ixarmis, maddi alomin gaydalarini ruha totbiq edon vo
beloco sorq diisiincosindon uzaqglasan qorb diisiincosinin kegmiso, yoni sorq
tofokkiirtino qayidis tolobini ortaya ¢ixarmisdir. Lakin qorb diisiincosi halo
do bu moévzuda materializmin boyundurugundan xilas ola bilmoyib.
Materializmin “yiiksokdo duranmi asagida olandan asili voziyyoto saldigini”
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gobul edon vo nofs-badon olaqesi movzusundaki materialist paradigmant
asmaga calisan Amerikali filosof Uilyam Ceyms (William James) belo bu
movzuda tobistsiinasligin sorhodlorini asa bilmomisdir (, s. 39).

Oslindo materialist ndqteyi-nozar iki maddi torof arasindaki slagonin
bu iki torofdon mahiyyst baximindan forqli olan bir nasnoni yoni siiuru
yaratdigini iddia edir. S. Xoslilova goérs elm iiciin olcatmaz vo izah olunmaz
olan da mohz bu mogamdir (6, s. 39-40). Yoni neco olur ki, madds maddi
olmayan bir sey ortaya ¢ixarir? Bu sual hoalo do elmin izah etmokds ¢otinlik
¢okdiyi bir mévzu olmaqda davam edir. Homginin S.Xslilova gore elmin an
yeni nailiyyotlorindon bohrolonorok movzunu aydinlagdirmaga calisan
folsofo do bu movzuda ganeedici bir izah toqdim etmir. Xolilov bu sahaoni
elmin folsofoys saxladig: bir saha kimi gabul etmoklo (6, s. 41) aslinds nofs-
badon olaqosi mévzusunda pozitiv elmin deys bilocoyi holledici bir bir
sOziinlin olmadigina da isars edir.

S. Xalilov ruh-baden olaqesi mévzusunda sirf dualist vo sirf monist
morkozli nozoriyyoslorin do gane edici bir izah soklino malik olduglarinm
diistinmiir. Ciinki bunlarin birincisindo badona, ikincisinds iso ruha ikinci
doaracali bir yer verilir. Halbuki insan yalnizca ruh vo ya bodon deyil ruhani
va cismani bir varliq kimi yaradilmisdir vo bu cohatlordon hansisa birininin
inkar olunmasi hoqigotin tohrifi monasina golir (7, s. 72). Bas elo iso Xoalilov
0zii hans1 alternativi toqdim edir? Ruhla bodon ona goro neca bir slagoyo
mailkdirlor? O, bu olagonin mahiyysti mévzusundaki goriiglorini alt1 tezis
soklindo ifado edir. Birinci teziso goro “Nofs ruhun badanlo «¢oparlona-
rok» konkretlasdiyi, fordilosdiyi haldir” (6, s. 42). Bu tezisdon belo basa
disiiliir ki, ruh nofso nisbotlo kiilli bir mévgedo olmaqla bodonlo slagoya
gironda ciizilosir vo fordilosir. Islam mossai ononasi do nofsin bodondo
fordilogsmasindon ovval kiilli aqglin bir hissasi oldugunu irali siiriir. Lakin S.
Xolilov bunu aoql deyil ruh adlandirmaqdadir. Ona goéro insan nofsi lokal vo
fordi olmagqla birlikdo birbasa ruh alomi ilo slagoli oldugu iigiin insana aqli
alomo qatilma imkani verir.

S. Xolilovun irali siirdiiyli ikinci teziso goéro “Nofs ruhla badon
arasindadir. Asagidan badons, yuxaridan ruha baghdir” (6, s. 42). Bu
goriislo Xolilovun ifrat dualist vo ifrat monist anlayislar1 uzlasdirmaga
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calisdigin1 vo beloco métadil bir dualist perspektivdon ¢ixis etdiyini iroli
stirmok miimkiindiir. Belo ki, bu anlayisa goro nofs bir torofdon tamamilo
miicorrad bir covhor olan ruhla, digor torofdon iso konkret olan badonlo
olagolidir.

Ugiincii tezis belodir: “Boadan ruhla canlamir va nafsin mévcudlugu
tomin edilir. Ruhun tasir dairasinds olan badan halo canhdir va nafslo
birlikdadir” (6, s. 42). Ikinci tezisin davami olan bu tezis nofsin mov-
cudiyyat sobabinin no tamamils ruhani no do tamamilo maddi vo cismani
olmadigini gdstorir.

Doérdiincii tezis hoyatin davamliliginin miimkiinliiyli ilo olagolidir:
“Sonsuz, abadi, 3z3li ruhun sonsuz, abadi, 3z3li materiya ilo goriis
maqamlarinda lokal nafs vo lokal badan yaranir. Vo na gadar ki, onlar
bir-birina ton golir va bir-birini tamamlayir hayat davam edir.Hoyat
ruhla materiyanin goriisiindon dogan vo nafslo badonin ittifaqi, bir-
birini tamamlamasi soklindo davam edon biitov prosesdir” (6, s. 42). Bu
tezis hom ruhun hom do maddonin ozslilik vo obadilik xiisusiyyastloring
malik olduqglarini irsli siirorok bunlarin bir-birindon iistiin olmadiqglarin
iddia edir. Canliligin vo hoyatin davam etdirilo bilmasinin miimiikiinliiyii
ruh vo maddenin ahongli bir baraborliyindon asilidir. Bu harmoniya davam
etdiyi miiddstco hoyat da davamliligin1 qoruyar.

Professor Xolilovun irsli siirdiiyli besinci vo altinci tezislor belodir:
“Har bir badanin ssasinda miidyyon ideya dayanir. Badonin ideyas: ilo
nafsin ideyas1 adekvatdir. Adekvathq pozuldugda hayat qiiruba sari
gedir” (6, s. 42).

S. Xolilova goro badonlo slagonin naticasinds lokallasan vo fordilogon
nafsin zaman-zaman bu zoncirdon xilas olma imkani sldo etmosi miimkiin-
diir. Bunun on bariz niimunosi yuxudur. Insan yatanda onun nofsi miivaqqoti
olaraq badondon ayrilir, zaman vo mokan miioyyanliyindon qurtularaq ruhlar
alomino daxil olur vo beloco bir torofdon digor badonlordon ayrilmis ruh-
nofslorlo gériismosi, digor torofdon iso zaman miioyyonliyinin itmosi sobabi-
lo kegmiso vo golocoya soyahat edo bilmosi miimkiin olur (6, s. 42-43).

Yuxarida geyd olundugu kimi peripatetik ononodo nobati, heyvani vo
insani (diisiinon nofs) nofs bolgiisii vardir. S. Xolilov da bu bolgiinti qobul
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etmoklo birlikdo insani nofsi digorlorindon forqlondiron osas xiisusiyyatlori
miizakiro obyektina ¢evirir. Ona gora insan heyvani nofsds olan bir ¢ox xii-
susiyyato sahibdir. Misal ti¢iin, onlarin hor ikisi daxili haroksto malikdirlor.
Lakin insan1 heyvandan forglondiron on osas amil onun horakstlorinin hansi-
sa bir irado deyil siiurlu vo planl bir istok vo irado xiisusiyyatino malik ol-
masidir. Insan1 saciyyslondiran basqa bir xiisusiyyat do onun fikir yaratmagq
va fikri praktikada gercoklosdirmok imkanina malik olmasidir. Bundan bag-
qa fikirlor passiv bir halda da insanda var ola bilor. Onlarin hoyata kegmaosi
ds istor insanin 6z miihiti ilo alagosinin, istorso do onun daxili bir foaliyyati-
nin naticasindo bu fikirlorin daha sado fikirlordon toromasi sayssindo miim-
kiin olur (6, s. 45).

S. Xalilov hoqgigatin biitév manzorasinin onun tofokkiir vo cisim kimi
geyri-miioyyan v sorti anlayislara boliinmosi naticosindo aydinlagdirilmasi-
nin miimkiin olmadigini qeyd edorak miitloq monist vo miitloq dualist anla-
yislarinin yetarsizliyine diqqgat ¢okir. Ona gors bu movzuda “on optimal mo-
del bir torofdon miitloq ideyanin, digor torofdon miitloq materiyanin anlayis-
larin1 (torifini) vermok vo bu iki qlitb arasinda yerloson insan vo maddi diin-
yanin sociyyasini vo miinasibatlorini do ancaq bundan sonra aydinlasdirmaq
miimkiindiir” (6, s. 46).

S.Xolilov miitloq ideyanmn Tanri ilo eynilosdirilmosino do garsidir. '
Ciinki ona goro belo olsa onda maddonin yerinin miioyyanlagdirilmasindo
bozi ¢otinliklor meydana golor. Belo ki, bu goriis gobul olunarsa onda ya
maddonin ideyadan térodiyi vo yaxud da onun Tanridan asili olmadan
ovvalcadon var oldugu tosdiq olunmalidir. Bu goriislorin ikisi do problemi
holl etmokdon uzaqdirlar. Zira birinci yanasma Oflatunun ideyalar nozoriy-
yosini agla gotirir ki, bu da sonda bizi maddi olanin real varligdan mohrum
olduguna dair goriiso aparib ¢ixarar. ikinci goriis iso maddoni Tanr1 ilo eyni
statusda goriir. Xolilov bu morhoalods 6z formulunu togdim edir: “Insan 6zii
bodono malik olmagla, araliq diinyanin bir pargasidir. Digor cisimlor ideya
ilo maddiyatin vohdotindon ibarot oldugu kimi, daha dogrusu maddodon,
materialdan miioyyon bir ideya osasinda yogrulub diizoltdiyi kimi, insan da

' Ona goro Tanri miitloq ideya vo miitloq materiya qiitblorini birlosdiron yegano Miitloq
Varliqdir.
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badon ideyasinin dasiyicisidir. Diizdiir, biitiin digor cisimlordon forli olaraq
insan hom do basqa bir ideyanin — kainat ideyasinin dasiyicisidir, yoni mik-
rokosmdur, hom do bu ideya miioyyon mogamlarda aktivloss bilon, canlana
bilon, yoni siiura ¢evrilon ideyadir. Basqa sozlo, insan nofso, ruha malik ol-
magqla araliq diinyadan miitloq ideyaya dogru yaxinlagmaq, ideyalar alomino
sofora ¢ixmaq (0zilino dalmaq, i¢ diinyasina, monovi alomo yonali olmag,
yiiklonmok) imkanina malik olsa da, bu diinyada oldugu toqdirds cisim vo
hadisalorlo eyni tortibli torof kimi do ¢ixis eds bilir, yoni bu diinyanin
ganunlarina da tabe olmaq, onun ahangino uygunlasmaq zorundadir” (6, s.
46-47).

Demali, insan madds vo ideyanin vohdstindon ibarst olmaqla hor
ikisinin imkanlarint 6ziindo ehtiva edon bir varligdir vo bu oslindo onu
kainatin kicik modeli halma gotirir. Insan no tamamilo ruhani, no do tama-
milo maddi bir varliqdir. Bu goriis eyni zamanda insanin geyd olunan iki yo-
niindon heg¢ birinin digoerindon miitloq monada {istiin olmadigin1 gdstarir.
Onun 6z varligini kamil bir gokilds davam etdirmasi do mohz madds ils ide-
yanin harmoniyasindan asilidir. Hor halda bunu Romali sair Juvenalin ifads
etdiyi vo S. Xolilovun da boliisdiiyii “Saglam bodonds saglam ruh olar
(Mens sana in corpore sano)” sozlorindon daha ecazkar bir sokilds agiglayan
basqa bir ifado tapmaq ¢otindir.'

Natica

Prof. Xolilovun geyd olunan problemo yanasmasii diisiinco tarixi
kontekstindo doyarlondirsok onun fikirlorinin giiniimiizo qodor bu mdévzuda
movecud olan goriiglorin sintezindon ibarat oldugunu irsli siirmok miimkiin-
diir. Hor bir badonin osasinda bir ideya olduguna dair goriisii Platonu xatir-
latsa da maddoyo ozalilik vo obadilik xilisusiyyatini aid etmosi onun goriiglo-
rini geyd olunan filosofun fikirlerindon ayirir. Ruhun ozsli va abadi olmasini
gobul etmasi yena onu Platon vo sxolastik filosoflara yaxinlasdirsa da nofsi
asagidan boadons yuxaridan ruha bagli olan orta bir movqeyo yerlosdirmasilo
onlardan forqlonir. Bundan basqa materiyaya azslilik vo abadilik xiisusiy-

' Xolilovun bu mévzudaki goriislori hagqinda bax: (6, s. 55-56).
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yatlorini aid etmokls istor Platon istorso do Kartezian anonads miisahids olu-
nan ifrat dualist mévqeya qarsi ¢ixmaqda, ruhu ozali vo obadi bir covhar ki-
mi gobul etmoklo do materialist ndqteyi-nazari rodd etmokdodir. Bu monada
S. Xolilovun bu mévzudaki goriislorinin métadil bir dualist mévgeyi oks
etdirdiyini deys bilorik.

S.Xslilovun ohamiyyatlo vurguladigi basqa bir mévzu ruh-badon ola-
gosinin sirf elmi inkisafa asaslanaraq holl etmoyo calisan materialist ndqte-
yi-nozarin bu mévzuda yetorli olmamasidir. Ona gore elm maddi olan torof-
lorin maddi olmayan siliuru neco meydana ¢ixardigini izah eds bilmir. Xali-
lova gors oslindo bu mévzu elmin deyil folsofonin mévzususdur.

Naticoda S. Xalilovun ruh-nafs-badon alaqesi mévzusundaki goriiglori-
nin diisiinco tarixindo bu mévzuda mdvcud olan nozoriyyslorin oksik vo
ndgsanlt yonlorinin diizoldilmosini ehtiva edon bir sintez xiisusiyyotino
malik oldugunu demok miimkiindiir.
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Agil Shirinov

The problem of mind-body relation in the history of philosophy
(from antiquity to the present)

(summary)

The problem of mind-body relation is one of the important problems in the
history of philosophy. It is seen that two basic views on the aforementioned subject
have been put forward in the history of thought. The first is dualism, which sees
both mind and body as two different substances, and the second is monism which
accepts both of them as one entire substance. Prof. Salahaddin Khalilov, whose
views on the subject are discussed in this article, attempts to reconcile the idealistic
and materialistic views concerning this issue. He also draws attention to the
difficulties of the attempts towards solving the problem on the basis of positive
sciences. In this article, the basic views about the abovementioned subject that have
been put forward in the history of thought will be generally investigated, and prof.
Halilov's views on the mind-body problem will be evaluated in this context.

Keywords: spirit, soul, dualism, monism, substance
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Aruas lInpunos

Ilpobnema omnowenus dyxa Kk mey 6 ucmopuu unocogpuu
(c Opesnocmu 0o Hawux oHeil)
(pestome)

[Tpobnema cBs3W Ayxa W Tesla — OfHA U3 BAXKHEUIIMX M CIIOPHBIX B (HIO-
cotuu. B ucropun ¢unocopun cymecrsoBanu ABa moaxonaa K ee pemenuro. Oaun
13 HUX — JAyajau3M, pPacCMaTpUBAaBIIMH OyX M TEJIO KakK JIB€ CaMOCTOSTEIbHbIC
cyOCTaHIMU, APYTOH — MOHHM3M, TPAaKTOBABIIMH MyX M TeJO KaK TOXKICCTBCHHBIC
cyocranimu. B crtartee aHanusupyrorcs B3rasabl npod. C.Xamunosa, npennpuH-
SBLIETO TONBITKY HNPUMHUPHUTH HICATUCTUYECKUH M MAaTEPUAIMCTHYECKUN MOAXO-
IIbI, PEIINTH MPOoOJIeMy, OCHOBHIBAsICh Ha JOCTH)KEHUSAX MO3UTHUBHBIX HayK. Mccie-
oytoTcsl QyHIaMeHTaubHbIE MOIXOABl K paccMaTpuBaeMON MpoOiieMe B MCTOPUH
¢mocodckoil MBICTH, B CBETE KOTOPBHIX OLEHMBAIOTCS B3MILAbl mpod. C.Xamu-
JI0Ba Ha IpolJieMy Aylla-IyX-TeJo.

KaroueBsle ciaoBa: dyx, oywa, meno, Oyaiusm, MOHU3M, CYOCMAanyus
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Hermeneutik felsefe acisindan
bilgi-deger iligkisi

Mustafa Giinay”
(Tiirkiya)

“Bilgi”, “deger” ve “bilgi-deger iligkisi”, felsefenin tarihi boyunca en
onemli problemler 6begini meydana getirmistir. Bu problemlere yonelik ¢e-
sitli bakis agilar1 ve yanit bulma denemeleri mevcuttur. Bildirimde konuyu
daha ¢ok hermeneutik felsefe agisindan (ve 6zellikle Dilthey’in diisiinceleri-
ne dayanarak) ele almaya ¢alisacagim.

Insan, anlamlar ve degerler yaratan bir varlik olarak, anlamlar ve de-
gerlerden olusan bir diinyada yasar. Bu nedenle o, hem kendisine hem de
diger biitlin varonlara bu anlam ve degerlerin i¢cinden bakip kavramaya, an-
lamaya ugragir. Diinyanin anlam ve degerlerden meydana gelen bir gergek-
lik olmasinin temelinde, insanin, kendi anlam verme yetenegi ve 6zglir yara-
tict giicli bulunmaktadir. Bu, insan varolusunun en temel niteligi, insan1 in-
san yapan seydir. Insanim bir tarih ve kiiltiir varlig1 olmasi, onun yalnizca bi-
len bir varlik (epistemolojik 6zne) degil, ayn1 zamanda yasayan /tarihsel bir
varlik oldugunun da ifadesidir. Bu durum, insanin bilen yaniyla eyleyen ya-
nint birlikte ele almay1 da gerektirir. Bilgi ile degerler arasinda yer alan
bagintiy1 da burada bulabiliriz.

Dilthey’a gore, insanlar, her zaman, insanlara 6zgili inang, deger,

*

Dr., Cukurova Universitesi Egitim Fakiiltesi, Felsefe Grubu Egitimi ABD,
mgunay@cu.edu.tr
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norm, ide, kural, tasarim tiirlinden seylerin, yani yine kendi yasamalarinin
tiriinleri olan bu seylerin yonlendirdigi bir insani iligkiler ag1 icerisindedirler
ve her seye bu yasamanin icinden bakarlar. Bu, her zaman, yani insanlar
toplu halde yasamaya basladiklarindan beri boyledir; yani bu yasamanin
kendisi, tarihsel olarak olusan bir seydir ve insani-toplumsal olan her seyi
icermesi bakimindan, yasama, “tarihsellikten ve dogadan farkli bir olusum
olarak da “tinsellik”’ten baska bir sey degildir. Dilthey’a gore, dogal durum-
dan toplumsal duruma gegtikleri asamadan bu yana, insanlar, kendi koyduk-
lar1 kural, deger ve normlardan Oriilmiis bir ¢cevrede yasamaktalar; kendi
yaratilar1 olan bu kural, deger ve normlar, sonradan yine insan eylemlerini
belirleyen neden ve motifler olmaktadirlar.” (2, s.78-79)

Insanm amach ve iradi eylemleri, tarihsel-toplumsal gercekligi mey-
dana getirir. “Tarihte, dogabilimsel anlamda yasalar ve kategoriler olmadig1
gibi, ona siireklilik kazandirabilecek ideler de yoktur. Ciinkii insani diisiince
ve amagclarin iirlinii olan bu ideler de, durmadan, her ¢agda degisirler. Ama
bu belirlemelerden kalkip, tarihi bir “kaos” saymak da yanlistir. Her ¢agin,
her donemin kendisi i¢in kendine kurdugu bir diizen, bir tinsel yasam tarzi
ve bu yasam tarzina sekil veren hukuksal, politik, ekonomik kurumlari, bu
yasam tarzina sinen ahlaksal, dinsel, estetik inang, ilke ve ideleri vardir.” (2,
s.70)

Degerlerin ahlaksal, estetik, dinsel vb. olmak iizere, ¢esitli tipleri ol-
dugunu biliyoruz. Ama igerigi farkli olsa da, biitlin degerler; insan {iriinii ol-
malari, insan tarafindan gergeklestirilmeleri bakimindan ortak bir 6zellige
sahiptirler. Insan, i¢inde bulundugu gercekligi degerlendiren tek varliktir.
Bu degerlendirme insanin varolma kosullarindan biridir. Insan gergekligi
degerlendirerek eylemde bulunur, i¢inde bulundugu tarihsel/kiiltiirel diinya-
y1 olusturur. Bir kez meydana gelmis olan ve nesnellesen bu diinya da insani
olusturur. Insan tarihsel siire¢ i¢inde kendini gerceklestiren bir varliktir.

Degerler insanin tarih ve kiiltiir varlig1 olarak kendini gergeklestirmesi
bakimindan oldugu kadar, kendisinin ne oldugunu bilmesi/sorusturmasi ba-
kimindan da 6nem tasir. Degerlerin hem eylem hem de bilme bakimindan
insan varolusunun temeli oldugunu sdylemek yerinde olur. Bilgi arayis1 da
hep bazi degerlerle bagintilidir. “Bilgi bilinci” ve “deger bilinci” birliktedir.
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Yiizyillardan beri filozoflarin insanlara yonelttikleri “kendini bil” cagrisi,
aslinda insanin kendi degerini/degerlerini bilmeye ve bunlar1 gerceklestir-
meye yonelik bir cagrisidir. Insanin her eylemi, her karar1 ve her tercihi belli
bir degere isaret eder/onu igerir. Ancak degerlerin insan eylemlerini
belirlemelerinde doga yasalarina benzer bir zorunluluk s6z konusu degildir.

Insanim &zgiir bir varlik olmasi, onun degerleri koyup gerceklestirme-
sine olanak tanidig1 gibi, ayn1 zamanda kendisinin degerlere aykir1 eylem-
lerde bulunmasina da olanak tanir. Insan eylemlerinin hem iyi hem de kétii
olarak nitelenebilmesi bu duruma isaret eder. Degerler insanin varolma ko-
sullar1 olmakla birlikte, ayn1 zamanda insanin kendi varligin1 gerceklestirme
konusundaki olanaklar1 anlamina da gelir. Ancak kendi degerini ve degerle-
rini farkeden, bunlarin bilincine varan insan, bu yonde eylemde bulunma
olanagini elde etmis olur. Insanlarin eylemlerini ve eserlerini de cesitli s6z-
cliklerle degerlendiririz: iyi, kotii, degerli, 6zgiirliik, sorumluluk, gérev vb.

Iste bu soziinii ettigimiz kavramlar ve benzerleri, dzellikle ahlakla ilgi-
li kavramlar olarak, olgulara iliskin kavramlardan ve sifatlardan farklidirlar.
Burada Yenicag felsefesinde yapilmis olan bir ayrim séz konusudur: olgu-
deger, olgu yargisi-deger yargisi, olan-olmasi gereken ayrmmu. Ilkgag ve Or-
tacag felsefesinde ise bdyle bir ayrim yoktur. Clinkii ilk¢ag ve Ortacag igin,
“varligin degerle birlikte dogdugu” diisiincesi gecerlidir. Yani daha baslan-
gicta varligin, degerle dogdugu kabul edilir. Bu elbette metafizik bir bakis
acisidir.

Anlam ve degerler metafiziginde, insanin kendini anlamasinin yolu,
“biitiintin anlam1” hakkindaki bilgiden (ugrunda biitiin 6teki seylerin deger
kazandig1 seyden) gegmektedir. Yani biitiiniin anlam1 hakkindaki bilgi, insa-
nin kendini anlamasimin onkosulu olarak goriilmektedir. Felsefe tarihinden
ornek vermek gerekirse, Platon’da insan, kendi varligin1 hayatta karsilasilan
ve insanin basindan gegen olaylarda degil, deneyimden bagimsiz (apriori)
ve deneyimin karsiti olanda, yani “idea”da gorebilir. Insan bilgisinin en
yiiksek nesnesi olan idea, real olann iistiindedir. Idea olmaksizin insan, ne-
likten yoksun bir diinyada anlamsiz kalmis olacaktir. Platon’un bu goriisii-
nilin, bazi degismeler gecirmekle birlikte, yiizyillar boyunca gecerli/yaygin
oldugunu saptamak miimkiindiir. Diislince ve uygarlik tarihinde insan, kendi
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diinyas1 disinda, ama herseye anlam ve deger veren bir ilke arayisi i¢cinde
goriilmektedir. Bu durumda, biitiiniin, yani evrenin ya da tarihin anlami var-
sa, onun i¢inde yer alan seylerin de anlami olacaktir ve insan bu anlami ve
degeri kendisi yaratmayip; dogadan, tanridan ya da tarihten alacaktir. Ornek
verirsek, “Hristiyan icin diinyadaki yasantinin degerlendirilmesi, goksel
mutluluk ile iliskiye sokulabildigi an baslar. Aslinda basli basina anlam tagi-
mayan, kendinden, hicbir ickin degeri bulunmayan sey, o zaman biiyiik bir
hayra ya da serre doniisebilir. Eger yasama kendisi i¢in bir deger verir, onu
basli basina dnemsersek, aslinda tek gergcek olan Tanri’dan kopmus oluruz.
(...) Ciinkii Hristiyan i¢in yasantinin degeri kendisinin disindadir. iginde
degil, otesindedir, yasama yiicelik katacabilecek sey onun igkin nitelik-
lerinde degil, goksel mutlulukla ilintili olan agskin degerlerindedir.” (6, s.89-
90) Ayn1 durum Islamiyet i¢in de s6z konusudur.

Yenicag insan1 i¢in ise, ahlaksal yagam, Yunanlilarin sandig1 gibi do-
gal diizenin bir uzantisi/devami olarak goriilmez. Artik insani ve kiiltiirel
diinyaya ve bunun temelindeki degerler alanina bakis tarzinda koklii bir de-
gisme sdz konusudur. Insan burada kendisine erekler, amagclar, hedefler
koymakta, kararlar vermekte, secimler yapmaktadir. i¢inde bulundugu diin-
ya ve yasama tarzi,insamin kendisinin kurdugu bir diinyadir. Oyleyse bu ya-
sama bi¢imini bir dogal olgu gibi ele almak dogru olmaz. Ciinkii burada in-
san yasaminin bir o/mas: gerekene gore anlasilmasina gerek vardir. Bu ol-
mast gereken ise, her ¢agda, her tarihsel donemde insanlar ve toplumlarin
inanip baglandiklar1 ve siirekli degisen degerlerinde, amaglarinda, ahlaksal
buyruklarinda ve yasalarinda bulunabilir.

Insan ve deger ilisikisini ele alma ve aydinlatma konusunda, olan-ol-
mas1 gereken ayrimi ile birlikte tarih bilincinin, insanin kendisine ve {iriinle-
rine tarihsel bir bilingle yonelmesinin de 6nemli rolii vardir. Gadamer’in
sozleriyle, “Tarih bilincinin ya da tarihsel 6zbilincin ortaya ¢ikisi, belki de
yeni ¢aglarin baglangicindan bu yana gecirdigimiz devrimlerin en 6nemlisi-
dir. Manevi degeri ve etkileri, biiyiik olasilikla, doga bilimlerinin gezegeni-
mizin yiiziinii taninmayacak Ol¢iide degistiren uygulamalarindan daha bii-
yuk olmustur. Cagdas insana 6zelligini veren tarih bilinci, daha 6nceki hig-
bir kusagin tasimamis oldugu bir ayricalik, hatta belli bir agirliktir” (5, s.83).
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Tarih bilincinin dogusu ve gelisimi, insanin degerlere ve degerlerden olusan
tarih ve kiiltlir diinyasina bakisini1 da derinden etkilemis bulunmaktadir.

Bilgi ve deger ilisikisine ve bu baglamdaki problemlere, yasama bag-
laminda ve tarihselci bir yaklasimla yonelmenin yolunu agan, tarih bilinci
olmustur. Tarih bilincine dayanan hermeneutik/tarihselci yaklasim, s6z ko-
nusu problemlere yonelik metafizik bakis agisini elestiriden gecirir. Herme-
neutik felsefenin bilgi ve deger problemlerine yonelik en dnemli katkisi ise;
tarih-iistii, zaman-dis1 bilgi kategorilerinin ve degerlerin/eylem ilkelerinin
bulunmadig1 noktasinda belirginlesir. Hermeneutik yaklasimin kurucularin-
dan Dlthey’a gore, yasamanin ve tarihin 6tesine gegemeyiz,onu ancak iceri-
sinden anlamaya calismak gerekir. Bu anlayigla birlikte o, tarihe herhangi
bir metafiziksel sistemi uygulamay1 da dogru bulmamistir. Ciinkii tarihsel
diinyadaki biitiin anlamlar, biitiin degerler, biitiin amagclar, belirli bir zaman-
da ve belirli kosullarda yasayan insan bireylerinin deneyiminde kaynagini
bulmaktadir. Bu, biitiin degerlerin ve inanclarin tarihsel goreliligini ortaya
koyar. Tarihgi de biitliin caglarda, insanlarin baz1 degerleri mutlak olarak
gordiiklerine ve bazi dinsel ve felsefi inanglar1 kosulsuz olarak dogru kabul
ettiklerine isaret eder. Farkli ¢caglarda ve yerlerde ileri siiriilen mutlak gecer-
lilik konusundaki 6l¢iitlerin farkindadir; bir cag ve ulus i¢inde bile kosulsuz
bicimde benimsenen inanclar arasinda uzlastirilamaz bir catismaya dikkati
ceker ve onlarin arasinda karar verebilecek tarihsel araclara sahip degildir.
Onun gorevi,, belirli tarihsel kosullarda ortaya ¢ikan ve onlar1 benimseyen-
lerin eylemlerini etkileyen goriis agilarinin, kosulsuz bigimde gecerli olup
olmadigini gostermektir (9, s.160).

Burada karsilagtigimiz problem, Dilthey’a gore, “caglara 6zgili olan
goreli deger kavramlarinin, kendilerini bir mutlaga dogru nasil genisletmis
olduklarimi gdstermektir.” Burada s6z konusu gorev, “bir ¢agin gorece de-
gerlerinin nasil olup da su ya da bu bigimde birtakim mutlakliklara doniise-
bildigini” a¢iklamaktir.

Evrensel, genelgecer ve degismez degerler anlayisi, ancak belli bir
insan dogas1 diisiincesine/kabuliine dayanarak ileri siiriilebilir. Bu nedenle
tarihselci/hermenutik felsefe, insanin dogasindan degil, tarihselliginden ha-
reket ettigi icin (insan dogasi ancak tarihte bulunabilir, kendini tarihte ortaya
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koyar), evrensel ve degismez degerler anlayisini reddeder.

Tarih bilinci agisindan degerlere baktigimizda, ve tarihsel diinyaya yo-
neldigimizde, s6z konusu degerleri kavrama konusunda, 6zellikle gegmise
yonelik bir sinirlama ile karsilagiriz. Insanin tarihsel bir varlik olmasi/var-
olusunun tarihselligi, degerlerin tarihte gerceklestirilmesini ifade ettigi ka-
dar, yine ayn1 insanin, ge¢mis donemlerdeki ve kiiltlirlerdeki deger gercek-
lesmelerini anlama konusunda da tarihsel olarak kosullanmasina/sinirlanma-
sina isaret eder. “Ciinkii bizler, bugiin, belli bir tinsel donanim i¢inde ge¢gmi-
sin degerlerinden oldukga farkli bir degerler ag1 i¢indeyizdir ve bize az ¢ok
yabanci olan, ge¢miste kalmis degerleri tam olarak anlama olanagimiz da,
bu nedenle kisithidir. Yine bu nedenle, yapabilecegimiz sey, gecmisi, dilsel
iriinleri, yazili yapitlarin dilini yorumlayarak anlamak, yani hermeneutik
yapmakla sinirlidir.” (4, s.190)

Ancak bir tarihsel varlik olarak insanin bilme ve anlama ¢abasi ve ey-
lemleri yalnizca gecmise degil, ayn1 zamanda gelecege de yoneliktir. Ciinkii
tarih bilinciyle birlikte insan, kendi tarihine 6zgiirce yon verebilecegini an-
lamistir. Bu noktada Dilthey, “Herder’in humanite, Kant’in tarihsel igaret-
ler, kendisinin tarihte ozgiirliigiin goz kirptigi anlar adim1 verdigi isaretlere
gore, insanlarin daha ozgiir bir gelecek i¢in bir olanaga sahip olduklarini,
ama bu olanagi kullanip kullanmamalarinin kendilerine diistiigiinii belirtir.
Dilthey, idealist ve materyalist tarih felsefelerinin de, tarihe “6zglrliigiin
gerceklesme ortami1” goziiyle bakmakla, insanlarin 6zgiir olma olanaklarini
bir bakima ellerinden alip, bunu ya bir “tanrisal akil” (Hegel), ya da bir
“materyalist tarih yasasi”na (Marx) aktardiklarin1 ve boylece inasin “edilgin
bir 6zgiirliige” mahkum ettiklerinden dolay1 elestirir. (4, s.192)

Bilindigi gibi, 19. Yiizyilin tiim biiyiik tarih felsefeleri (Comte, Hegel,
Marx), evrenselci bir yaklasim i¢inde yer alirlar. Onlar tarihe bir erek koy-
makta veya zaten tarihte bdyle bir eregin igkin olarak bulundugunu soyle-
mektedirler. Oysa Dilthey’a gore, tiim tarihe yayilmis olan boyle bir “ide”
yoktur. Ideler tarihseldir. Bunun anlami ise sudur:insanlar, toplumlar belli
tarihsel donemlere 6zgii olarak kendilerine erekler koyarlar, bunlar1 gercek-
lestirmeye ¢alisirlar, boyle bir yonelimsellik/niyetsellik i¢indedirler. Ama
tarih bize, bu ereklerin icerik ve anlam bakimindan siirekli degisime ugra-
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diklarimi da gosterir. Ornek verirsek, Ortagagin eregi, teolojik temelli bir ev-
rensel diinya devletiydi. Fakat bu erek, sadece Ortagagi karakterize eden bir
seydi. Yenicag, Aydinlanma ve 19. Yiizyil, Ortacagin bu bu tarihsiz ve du-
ragan eregine karsilik, tarih-i¢i ve dinamik bir erek koymustur. Erek kavra-
minin anlami ve her tarihsel donemde yer alan degerler siirekli degismekte-
dir. Kisacas1 insanlik icin tek bir erek s6z konusu olmadigi gibi, ayn1 insan-
lik tarihi, insanlarin degisik “erek” tasarimlar1 altinda sekillenen bir diinya
olarak gdriilmelidir. “Erek” kavrami 6rneginde goriildiigi gibi, tiim “ide”ler
tarihseldir. Tarih-dis1 ya da tarihiistii seyler anlaminda “ideler” yoktur. (3,
s.213-214) Tiim tarihin bir son olarak kendisine dogru akip gittigi sey anla-
minda bir “erek”ten s6z edemeyecegimizi, tarihin kendisi de bize goster-
mektedir.

Baslangicindan beri belli bir amag tarafindan yonetilen ve biitlin olay-
larin bu amag tarafindan kusatilmis oldugu bu diinyada insan 6zgiirliigiine
yer kalmaz. Boyle bir diinyada, insanin biitiin yapip etmeleri, biitiin basarila-
r1, aslinda diinyanin biitiiniine egemen olan bir nihai(son) amacin hizmetin-
de gerceklestirilmis seylerdir. Herseyin son amag tarafindan daha basindan
belirlendigi bir diinyada ise, 6zgiir ve otonom bir varlifa da yer kalmamis
demektir. Boylece 6zglirliigiin bulunmadig: bir yerde, iyi ile kot arasindaki
fark da ortadan kalkmis olur. Goriildiigli gibi teleolojik belirlenimeilik, de-
gerli olanla, degerlere aykiri olan1 kendi eylemlerinde gergeklestiren bir var-
liga, yani ahlaksal bir varlia (insana) varolma hakki tanimamaktadir. Bura-
da, diinyay1 teleolojik gorme egiliminin, felsefede agir basan bir egilim ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir.

Insan her donemde ve her ¢agda degerleri yeniden degerlendirme ve
yeni degerler arama/yaratma durumuyla karsi karsiya kalmaktadir. Ancak
tarihsel siire¢ i¢inde siirekli bir ilerleme degilse de, temel bazi degerlerin
hemen her donemde ve kiiltiirde varoldugunu saptamak da miimkiindiir. El-
bette her donemin belli bir degerden anladig1 sey konusunda 6nemli farkli-
liklar goriilebilir. Ama tarihsel siire¢ i¢cindeki varolusu agisindan, “insanin
varligina, onun zaten sahip oldugundan daha fazla temel degerlerin eklen-
mesi gerekmez. Insandaki “degerlere agilma” olanak ve yeteneginden daha
istiin bir seyin gecmiste olmadig1 gibi gelecekte de olmayacagi” ileri siirii-
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lebilir. (8, s.107)

Insanim bizzat kendisin anlami1 ve degeri olan bir varlik olmasinin te-
melinde, anlam ve deger bulunmayan bir diinyada varlik kazanmis olmasi
yatar. Ciinkii anlam ve degerler, baslangigtan beri diinyanin temelinde bu-
lunmamaktadir. Bunlar, ontolojik bakimdan insandadirlar. Degerlerin varlik
tarzi, bunlarin yalnizca insanda ve insan i¢in olmasidir. Degerlerin temelinin
insana dayandirilmasi, ayn1 zamanda, bu konuda mutlak; insan-iistii ve do-
ga-listii bir temelin bulunmadigi anlamina da gelir. Bu ise degerlerin evren-
sel mi goreli mi olduklari, degerlerin degisip degismedigi konusunda bazi
problemlerin dogmasina da yol agar. Ama ayni zamanda konuyla ilgili soru-
larin yeni bir 151k altinda goriilmesini de saglamis olur.

Tarihsel gorelilige diismemek icin, degerlerin zaman-iistii, tarih-iistii
oldugunu iddia eden yaklasimlarin ve bakis-acgilarinin felsefede agir bastigi-
n1 saptamak miimkiindiir. Hartmann ve bizde de Mengilisoglu hemen akla
gelen diistintirlerdir. Bu yaklagimin gegerli olmasi durumunda, insanlarin
degerleri yaratmasi/ortaya koymasi degil, ancak bunlarin bilincine varmasi
s06z konusu olabilir. Zaman ve tarih iistii olarak tasarlanan degerler, degisi-
me de tabi olmadiklar i¢in, ancak insanin degerler hakkindaki bilincinin ya
da goriisiiniin degisimi s6z konusu edilebilir. “Degerler” ve “degerlendirme”
arasinda ayrim yapilmasi, gorelilikten kaginmak icindir. Idealist bakis
acisina gore, “Degerlendirmeler baskalasir, gorelidir, her zaman degisken-
dir; ama degerin kendisi dncesiz-sonrasizdir, bagkalasamaz.”(1, s.68)

Dilthey’a gore, “deger ve amacin tarihsel kategorileri yasama deneyi-
minde ortaya ¢ikar. Ama bir konu deneyimlendiginde geriye bakan anlama,
daima onu anlamasinda goriiniise ¢ikar ve bu bir kategori olarak bir baglama
isaret eder.” (9, s.162) Bu nedenle degerler insan-iistii, tarih-iistii olmadikla-
11 gibi, genel gecer ve evrensel de degildir. Ancak bununla birlikte insanlik
tarihinin ¢esitli donemlerinde ve hata biitiin donemlerinde karsilastigimiz,
stirekliymis gibi goriinen baz1 degerlerin bulundugu da ileri siiriilebilir: 6z-
giirliik, esitlik, giizellik, adalet vb. Ama felsefe tarihinden de biliyoruz ki,
Ozgiirliik bir kavram ve deger olarak birbirinden ¢ok farkli sekillerde anla-
silmistir. Ayrica bu degerlerin her tarihsel donemde farkli bigimde yorum-
lanmalar1 ve yeni anlamlar kazanmalar1 da séz konusudur. Ornek olarak
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“esitlik” kavramin ele alalim. “Esitlik™ gibi bir degerin ne olduguna, drne-
gin bir liberal demokrat ile bir Marksit sosyalistin yanitlar1 a¢isindan baki-
lirsa, liberal demokratin bu soruya biiyiik bir olasilikla, “tiim bireylerin ya-
salar onilinde ayni haklara sahip olmas1” tarzinda daha ¢ok hukuksal boyutlu
bir yanit verdigini; bir Marksist sosyalistin ise, yine biiylik bir olasilikla,
“Uiretim araglarinin kamulagtirilmasi yoluyla, tiim bireylerin ayni sosyo-eko-
nomik diizeye gelmesi” tarzinda daha ¢ok ekonomik boyutlu bir yanit ver-
digi goriiliir. Burada, ayni deger hakkinda iki ayri deger yargisi verilmekte-
dir.” (3, s.75)

Degerlerin ontolojik temelinin insanda olduguna yukarida deginilmis-
ti. Degerler, insandan bagimsiz bir ideal gergeklik alanina ait seyler sayila-
mazlar. Ciinkii onlar insan diisiincesinin iiriiniidiirler. Insanlar, inanip bag-
landiklar1 degerleri, mantiksal acidan hep fiimellik kalib1 iginde tasarlayip
kurarlar. Ama degerlere ylikletilen bu tiimellige ragmen, onlar her tarihsel
donemde, her ulusta, her insan toplulugunda, vb. farkli anlam igerikleriyle
karstmza cikarlar. Ornegin her sanatcinmn bir “giizellik” idesi vardir, o
kendi giizellik degerini, tam bir tiimellik ve genel-gecerlilik tasarlayip kurar;
ama tiim sanatgilarin tizerinde anlastiklar1 tek bir giizellik degeri tanimi da
yoktur. Yani “giizellik” tasarimi ve kurulusu bakimindan genelgecer olsa da,
sanatcilarin gesitli tarihsel donemlerde bu degere yiikledikleri anlam, yani
deger yargilari, tam bir ¢cokluk gosterir.” (3, s.73)

Tarih-iistli ve mutlak degerlerden degil, ancak bazi degerlerin mutlak-
lagtirllmaya calisilmasindan s6z edilebilir. Dilthey soyle der: “Goreliden
mutlaka dogru meydana ¢ikan degerleri, yiikiimliiliikleri, normlar ve iyilik-
leri diizenlemek de tarihin 6devidir. Eger bunu yaparsak empirik arastirma-
lar alanindan spekiilasyonlarin i¢ine adim atmis olurduk. Tarih gergekten,
kosulsuz deger, norm ya da iyilik gibi bir seylerin miimkiin oldugunun
bilgisine sahip degildir.” (9, s. 165)

Insanin belirli tarihsel-toplumsal kosullarda yasamakta, diisiinmekte
ve eylemekte olan bir varhiktir. Iste onun bu kosullar tarafindan kusatil-
mastyla, ayn1 zamanda degerleri gerceklestirme ve ortaya koyma ¢abasinda,
karsisina bir engel/sinir olarak da ¢ikmaktadir. Ciinkii insan s6z konusu de-
gerleri gerceklestirme konusunda mutlak/sinirsiz bir giice ve olanaga sahip
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olmadgi i¢in, degerlerden ayni zamanda birer ideal/erek olarak s6z etmek de
yerinde olur. Insani, gegmisin ve gelenegin yiikiinii tastyarak gelecege yone-
len bir varlik olarak goriiriiz. Insanlik tarihine baktigimizda da, gecmis ve
gelecek arasinda, degerler bakimindan siirekli bir ¢atigmanin devam ettigini
saptamak miimkiindiir. Dilthey’in sozleriyle, “Biitiin uluslar i¢in gegerli
olan degerler yoktur. Roma Imparatorlugunda insanligin tasiyicisi olarak
aristokratik bir insanlik anlayis1 ortaya ¢ikmustir/gelismistir. Hristiyanlikta
ise degerli bir sey olarak insanlik anlayisi ortaya ¢ikti ve bu anlayisi Aydin-
lanma caginda yeni bir vurgu yapildi. (...) Bdylece tarihte gorelilik bilinci-
nin ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Hi¢ siiphesiz her tarihsel fenomen sonlu ve
bundan dolay1 da gorelidir.” (9, s.166-167)

Dilthey, tarihsel gorelilik bilincini, 6zgiirliik bilinci olarak degerlendi-
rir: “Her tarihsel fenomenin, her insani ya da sosyal durumun sonlulugu ve
her ¢esit inancin goreliliginin tarihsel bilinci, insanin 6zgiirlesmesine yone-
lik bir agilimdir. Eger kendisini baglayan hicbir felsefe ve inang sistemi bu-
lunmuyorsa, insan istedigi her deneyime tiimiiyle ve kendisini engellemeden
birakmak i¢in egemenligini kazanir. Yasam kavramlar araciligiyla bilgiden
bagimsizlasir; zihin dogmatik diislincenin G6riimcek ag1 lizerinde egemen
hale gelir.” (9, s.167)

Boylece Dilthey, insan diisiincesinin ve kavramlarinin goreliliginden
s0z ederken, ayni zamanda yasama formlarinin, biitiin diinya goriislerinin,
her inang ¢esidinin, tiim varolusun, tarihsel kanaatlerin, diinyanin gizemine
verilen yanitlarin, metafiziksel sistemlerin, dinsel 6gretilerin tarihsel goreli-
liginden de s6z eder. Bdylece gorelilik 0gretisinin agiklamasini, kiiltiirel
yaratimin ve yasama formlarinin her ¢esidine uygular.” (7, s.136)

Dilthey bu diisiincelerini 19. Yiizyilin son geyregiyle 20. Yiizyilin
baslangicinda ortaya koymustur. Simdilerde baska bir yiizyilin ilk ¢eyregin-
de bulunuyoruz. 19.yiizyildan 20 yiizyila gecerken “gorelilik™ ve “gorecilik”
kavramlarinin ugradigi degismeleri de unutmamak gerekir. “Gorecilik”/rela-
tivizm sozciigii Plantinga’ya gore, zamanimizda bazi “nahos” anlamlar ka-
zanmis bulunmaktadir. “Ama bu Dilthey’in zamaninda heniiz boyle degildi,
hi¢ degilse, ayn1 igerige sahip degildi.... Ve Dilthey kisisel olarak gorelilik
bilincini tehdit edici olmaktan daha c¢ok ozgiirlestirici bir fenomen olarak
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kabul etmisti. Onun kastetigi, Hristiyan gelenek tarafindan onaylanan/des-
teklenen Avrupali yasam formlarinin mutlak bigimde ve ebedi olarak gecerli
ve zorunlu olmadiklariydi.” (7, s.139)

Gergekten de hemen her donemde genel gecer ve ebedi kilinmaya ca-
lisilan bilgi, deger ve egilimlerle karsilasiriz. Giliniimiiz diinyasinda da bu
duruma iliskin pekgok drnekler bulabiliriz. iste hermeneutik/tarihselci felse-
fe, mutlak, ebedi, degismez degerlerin olmadigini, tam tersine insanlarin ba-
z1 degerleri mutlaglastirmaya yoneldiklerini ortaya koyar. Hermeneutik fel-
sefenin ortaya koydugu tarihsel gorelilik bilincinin bizi, nihilizme, yani de-
gerlerin yadsinmasina gotiirmesi s6z konusu degildir. Cilinkii yadsinan insan
degerleri olmay1p, degerlere ve bilgi-deger iliskisine yonelik bakis acilar1 ve
insanin degerlerle baginti kurma tarzidir. Biitiin bilgilerin ve degerlerin ta-
rihsel goreliliginin bilinci, bizi 6zgiirlestiren ve yeni ufuklar acan bir islevi
de yerine getirir. Hermeneutik felsefenin s6z konusu 6zgiirlesmeye getirdigi
katkilarin 6nemi yadsinamaz.
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Mustafa Gunay

The Relationship between Knowledge and Values
from the Point of View of Hermeneutic Philosophy

(summary)

The relationship between knowledge and values has been one of the most
important questions throughout the history of philosophy. There are various
philosophical perspectives on these problems. Positivism and historicism are very
important in this context. Various philosophers have examined the relationship
between knowledge and value. Dilthey, Gadamer and Gasset carried out important
studies in this context.

Human being is a being that creates meanings and values. There are a va-
riety of types of values: ethical, aesthetic, religious. Where is the ontological basis
of the values? This is an important debate among philosophers. Hartmann and
Mengiishoglu argues non-historical and universal that of values. Knowledge and
values are historical for Dilthey. Our knowledge is always related to values. In
other words, "knowledge consciousness" goes hand in hand with "value conscious-
ness." The searching of objective knowledge are not independent from the values .

Keywords: knowledge, value, historicity, relativity, hermeneutics.

Mycrada I'ronait

C6a3b 3HAHUA U YEHHOCIU C MOYKU 3PDEHUs 2ePMEHECMUKU
(pestome)

Ota cTaThs MOCBAIICHA WCCIEIOBAHUIO OTHOIIICHUS 3HAHUS U IIEHHOCTEH C
TOYKH 3pEHHs TepMeHeBTHUecKkoi ¢mmocodhun. Bompoc o cB3m 3HaHHUS U
IIECHHOCTH OBLI OJTHUM U3 BXKHBIX B UCTOPUHU PHIIOCODUH.

CyIIecTBYIOT pa3IHYHbIe TOYKU 3PEHUS Ha COOTHOUICHHUE ITUX MOHSATHMH. B
ATOM TIJIaHE OYeHb OOIBIIOE 3HAUYSHNE UMEIOT MTO3UTHUBU3M U UCTOpUII3M. Duioco-
(eI TIO-pa3HOMY TpPaKTOBAIM CBA3b 3HAHWA WM IIEHHOCTH. B 3TOM IumaHe mpencrtas-
JSIFOT MHTEPEC B3MIIsAbI Ha pobnemy Junbres, ['agamepa u Oprera-u-I'accera.

YenoBek — CyIIECTBO, CO3/IAOIIEe MTOHITHA U IEHHOCTA. Mexay ¢uioco-
(hamu CyIIECTBYIOT Cephe3HBIE PA3HOTIIACHS OTHOCUTEEHO OHTOIOTHYECKOTO (pyH-
nmamenTa nenHoctei. CornacHo ['aprMany u MeHTIOCOTIIBI, IIEHHOCTH a0COIOTHBL,
HeucTtopuyHbl. Jns unbTes 3HaHUS U LIGHHOCTH UCTOpUYHBI. Hamm 3HaHus Bcer-
Jla CBSI3aHBI C IEHHOCTAMU. JlpyruMu clioBamMH, 3HAHHEBOE CO3HAHWE W LEHHOCT-
HOE CO3HAHUE COOTBETCTBYIOT APYT Apyry. MccienoBanusi 0OBEKTUBHOTO 3HAHUS
3aBUCST OT LIEHHOCTHOTO.

KiaoueBble ciioBa: 3HAHUE, YEHHOCmb, UCMOpPpUYU3IM, 2ceEPMEHEBNUKA,
ONMHOCUMeNbHOCMmb.
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Armenian terrorism
as influence factor in forming of the
international relations

Mushfig Gurbanov”

Introduction

Having its own history from the level of local occurrence terrorism
became a negative global socio-political occurrence. “International terro-
rism, using support of some countries, attacks world order, tries to create
new confrontation lines on the basis of extremism, chauvinism, and separa-
tism ideologies, tries to change the established boarders.” [2, p.15-16]. The
main targets of terrorism are national security of countries — independence,
territorial integrity, sovereignty, constitutional system, governing system,
state power, socio-political stability, economic, cultural, national-moral,
religious development, and international security — relations among govern-
ments, duologue among nations, cultures, religions, civilizations, worldwide
values, contemporary globalization process.

The word “terror” derived from the Latin language means fear and
horror [11, p.23]. The term of terrorism was used for defining the repression
policy carried out by Jacobins during Great French Bourgeois Revolution at
the end of XVIII century [6, p.214]. So terrorism was first used as a political

* Doctorant of Azerbaijan National Academy of Sciences.
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activity method by radical revolutionists for the repression of their political
opponents.

Terrorism is as violence or the threat of violence perpetrated with the
purpose of violating public security and intimidating, adopting decisions
pursuant to the interests of terrorists (that is the subjects of the crime) or
revenging.

One of the main kinds of terrorism is international terrorism. Armeni-
an terrorism is a constituent part of international terrorism. At present Ar-
menian terrorism is of global danger. It is directed not only against one
country or certain region, but as a whole against the world. From this point
of view, carrying out scientific researches related to revealing (clarifying)
the essence of Armenian terrorism, learning its subjects, targets and me-
thods, and at the same time investigating the ways of preventing Armenian
terror is a matter of urgency today.

1. Armenian terrorism as a constituent part of international
terrorism

For the first time conception of “International Terrorism” appeared in
the 70-ties of XX century. This term that emerged during “Cold war” in the
period of opposition of two systems was used for indication of the shown
state support of each side to the terrorists (separatists) that were acting on
the territory of rival camp. Seldom discussed within UN issues of “state
terrorism” and “international terrorism problems” found its recognition only
in the middle of 80-ties, especially after adoption of the “Inadmissibility of
the policy of State terrorism and any actions by States aimed at undermining
the socio-political system in other sovereign States "Resolution by the UN
General Assembly during its 34" session.

A terrorist act can be classified as act of international terrorism in the
following cases:

1) When it creates a threat to relations between governments, interna-
tional regime, security and violates international law norms and inter-
national interests of states.

2) When a person commits a terrorist act against foreign citizen on
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the territory of his state.

3) In a case when terrorist and his victim are the citizens of the same
or different states, but crime is being perpetrated on the territory of third
state.

4) When terrorist act is directed against person or other international
objects protected by international law.

5) When terrorist act is being committed on the territory of given
state by the support of other countries.

If to take a close look at the activity of Armenian terrorists it is
indisputable that they are a part of international terrorism. Armenian ter-
rorism differs with its terrorist organizations’ net spread all over the world.
Armenecan (1885), Hnchak (1887) and Dashnaksutyun (1890) parties are
considered to be the oldest Armenian terrorist organizations. Along with
them organizations such as “Haydad” (1919, France), ASALA (1967,
France), “Revengers of the Armenian Genocide” (1973), “3" October”
organization (1980, Switzerland), “September-France” (1981), “Orli” group
(1981, France), “Squadron going to death” (1981, France), Armenian Union
(1988, SSSR, Moscow) and others have organized mass terrorist campaigns
on the territory of France, USA, Canada, Lebanon, Austria, Germany,
Turkey, Italy, Spain, Switzerland, UK, Iran, Greece, Netherlands, Australia,
Luxemburg, Azerbaijan, Russia and other states. Especially a real whack to
the international security and to the system of international relations were
consecutive terrorist campaigns organized in the period of 1973-1987.

Representatives of many nations (Turks, French, American, Jews,
Russian, German, Italian, Lebanese, Iranian, Swiss, Azerbaijani and etc.)
became targets of Armenian terrorism.

Armenian terrorists have attacked representatives of Turks living,
studying or working in the different countries of the world, owned by them
establishments and embassies of Turkey in order to impede integration of
Turkey into the world community, to shadow its international relations with
other countries and to make negative impact on its development. As the
result of consecutive terrorist acts in the period of 1973-1987 forty Turkish
diplomats protected by international law were assassinated.
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Countries that were not interesting in the deterioration of relations
with Turkey on the base of their interests were succeeding in the most cases
to punish Armenian terrorists. But terrorist groups that hadn’t resigned with
it by making some changes to their targets were organizing terrorist acts
against citizen of these countries. In this way they intended to influence
governments of those countries and to reach their goals. In corroboration to
these words can be indicated more than 20 terrorist acts against Swisses in
the 1980-1981, and 13 acts against French citizens during 2 months:
October and November of 1981.

One of the characteristics that identifies “Armenian terrorism” as a
part of international terrorism is support received from Armenian Republic.
As a representative of terrorism Armenia built its activity in two ways —
direct and indirect. Direct involvement of Armenia as the representative of
terrorism is being seen in the organization and implementation of terrorist
acts by the Armenian special services. For example, exist a lot of judicial
evidences that terrorist acts on the territory of Azerbaijan during 1988-1994
have been planned and conducted by the state services of Armenian
Republic.

As the result of cooperation between Ministry of National Security of
Azerbaijan Republic and Russian Federal Security Services it became
possible to bring to trial a group of Armenian separatists acting on the
territory of Russia, leaded by the chief of intelligence department of the
Ministry of National Security of Armenia colonel Gan Ohanesyan, his
deputy major Ashot Galoyan, the senior investigator of Anti-terrorism
department of Russian Federal Counter-intelligence Service mayor Boris
Simonyan. Based in Moscow and financed by “TIRR” association headed
by Valeriy Petrosyan this group organized several explosions in the railroad
trains on the territory of Russia and Azerbaijan [1, p. 88-89].

Along with being direct organizer of terrorist acts, Armenia by
showing financial, military and technical assistance to terrorist groups, by
creating environment for existence of terrorist organizations and organized
criminal groups on its territory or on the occupied territories, by granting
immediate political asylum to the terrorist after commitment of terrorist acts
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on the territories of other countries and by other indirect ways of
involvement becomes the acting member of international terrorism.

All facts mentioned above indicate that Armenian terrorism is a part
of “international terrorism” that is threat to global security system.

2. The system of international relations and Armenian terrorism

The Armenian terrorism represents real and potential danger to all the
forms (political, economical, social, cultural, legal, national-ethnic, moral,
etc.) and levels (domestic, regional and international) of public relations.

The system of international relations, being a complicated and wide
notion, comprises bilateral and multilateral contacts and relations formed
and developed among the actors in international law. The relations of diffe-
rent characters established among the subjects of international law are
regulated by the principles of international law. These humanistic values
accepted by international community, along with establishing international
peace and security system, regulate the function of the system of internatio-
nal relations which is stable in form and developing in essence. Since the
system of international relations closely unites all states, violation of the
existing principles against any state directly results in failure of the system
of international relations.

The Armenian terrorism, destructively influencing the principles of
international law, is a global threat to the normal development of the system
of internal relations.

The main targets of the terror attacks perpetrated by the Armenian ter-
rorists in 1973-1987 against the diplomatic representations, economical, so-
cial, cultural objects, international transport companies and means, etc. of
the Republic of Turkey located in France, the USA, Switzerland, Lebanon,
Germany, Netherlands, Greece, Luxemburg, Belgium, Iran, Austria, Cana-
da, Australia were to stop or represent a danger to the development of bila-
teral interstate relations in different directions with the above mentioned
states.

The main target of the terrorist act committed on November 25, 1979
by the Armenian terrorists was the coarse violation of the principles of
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international law such as “not to intervene in domestic affairs of states” and
“co-operation among states”. Thus on the aforesaid date ASALA, claming
responsibility for the explosions at the offices of the Trans World Airlines
and British Airlines in Madrid, the capital of Spain, declared that it was an
act of warning Rome Pope and demanded him to abandon his visit to
Turkey [5, p. 150].

The numerous terrorist acts perpetrated by the Armenian terrorists
against Switzerland, France, Italy, Great Britain and other countries in
different parts of the world in 70-80s of the XX century on the one hand
served to cast a shadow on the interest of those countries in Turkey and
warm relations originated from these interests, to represent a danger to it, on
the other hand made a destroying effect on mutual relations of the
aforementioned countries with the states where the terrorist acts had been
committed, i.e. of Switzerland with Lebanon, Great Britain, Sweden, Italy,
France, Iran, Germany; of France adequately with other countries, etc. For
instance, one of the main targets of the terrorist acts [5, p. 172] perpetrated
in front of the French Embassy in Tehran on August 10, and October 1 and
6, 1983 by Armenians was to influence France-Iran relations negatively.

Or another fact: On December 8, 1982 two Armenians threw a bomb
at the offices of the Saudi Arabia Airlines in Athens. As one of the bombs
hit a power pylon, one of the terrorists died. His accomplice, Valeh
Kontaverdiyan, an Armenian from Iran was arrested. It was revealed by
investigation that these two terrorists worked for ASALA. The motive of the
attack: friendly relations between Saudi Arabia and Turkey [7, p. 43].

As it is seen, the Armenian terrorism is an obstacle for the develop-
ment of the foreign contacts of states, and represents a danger for the normal
course of international relations. International Armenian terrorism at the
same time seriously tries international peace and security system which, lea-
ning on the principles of international law, is a guarantee of the develop-
ment of the system of international relations. The Armenian terrorism
creates the atmosphere of distrust in the soundness of the international peace
and security system.

As the center of the Armenian terrorism is in the South Caucasus, first
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of all, it is a threat to the stable development and security of this region.

The political — geographical region where Turkey, Georgia and
Azerbaijan are situated, having favorable geographical location from the
geopolitical point of view, plays the role of bridge between West and East,
and is on the historic Great Silk Way and Europe — Caucasus — Asia
transport corridor. At the same time, that there are rich hydrocarbon reserves
in the Caspian Sea, increases the importance of this region. Under these
circumstances, accepting the integration to the West as priority directions in
the political strategy of the countries of the region (Turkey, Georgia and
Azerbaijan) is of great importance.

The listed factors made the mentioned political — geographical region
one of the hottest spots of the ongoing globalization process in the modern
world. As Heydar Aliyev mentioned: “The main tendencies of the current
stage of the world development are cultural integration and globalization.”
(3, p. 4].

The XX century, which is behind, was distinctive with very important
global political, economical, social, scientific, technical changes and inno-
vations. After serious geopolitical changes the bipolar development of the
world was replaced by monopolar development, the policy for new world
order — the process of globalization began to be carried out. The characteris-
tic feature of this period (globalization period) is that “the interdependence
of economy and its actors has become stronger. Networks, also the number
of actors became more. The companies, which to date functioned within the
national borders, i.e. borders of states, are crossing these borders to reach
the markets spread over the planet. Ely Kohen says that globalization is a
term presented to take into consideration dual reality: on the one hand the
internationalization of markets of goods and production factors, on the other
hand the appearance of the industrial firms which are able at once to think
of their development on a global scale and for this purpose carry out the
strategy of global production, trade and management.” [12, p. 131].

This development tendency has sharply weakened the restrictions
formed by a boundary which is considered the symbol of state’s control
over the lands, area, and resulted in economy’s becoming an affecting factor
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by getting a global character. Today the observance of globalization
tendency in other fields, besides economy, gives grounds to say that the
world states have stronger ties.

At present, originating from the requirements of the globalization
process, the geopolitical area where Azerbaijan, Georgia and Turkey are
situated, being a single whole is becoming an inseparable constituent part of
the world system. Several projects of global importance, being implemented
in the region, including the repair of historic “Great Silk Way”, securing the
Europe — Caucasus — Asia transport corridor, construction of “Baku —
Thilisi — Ceyhan” oil-pipeline and “Baku — Tbilisi — Erzurum” gas-pipeline
in the frame of establishing East — West energy corridor, prove it once more.
However, the fact of Armenian terrorism in the region (specifically, the state
terror policy of Armenia and “Nagorno Karabakh” separatist regime under
the control of the Armenian terrorists is the main source of danger to
Azerbaijan, Georgia and Turkey which are ready to contribute to the
globalization process. N.Abbasov, former National Security Minister of the
Azerbaijan Republic, directing attention to the separatist regimes in the
region, and also to Nagorno Karabakh, in one of his speeches said: “If to
have a look at the map of the South Caucasus, we will clearly see that real
and potential sources of military and terror threats to the co-operation
among the states of the region, and also the economical co-operation with
Armenia, which some the so called “specialists” are insistently trying to
suggest Azerbaijan, are just the same separatist regimes.” [1, p.88].

That this region, having rich natural resources and being of transit
character, has always been the focus of attention of the Armenian terrorists,
has been proved by their activity and numerous terrorist acts perpetrated by
them many times. Depleting the occupied 20% of the Azerbaijan territory
which is rich with natural resources, choosing different means of transport
and energy carriers as targets of perpetrated terror attacks, using the region
as a transit for narcotic drugs and weapons of different types show how
great the danger to the region is.

Political scientist R.Novruzoglu notes in his researches: “ASALA 1is
not satisfied with Karabakh only. Now it is hunting for Javakhetiya, the
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region of Georgia.

This idea has been reflected in the book “The Map of Great Armenia”
to which six states have been added.

The map of “Great Armenia” is sold in the streets and squares,
housing offices of Akhalkalaki. A gang called “Pidain”, which works for
ASALA, has already been formed in the city. The person called Sero
Darbinyan heads the gang. The gang was formed with the purpose of putting
Georgians against Azerbaijanis, and perpetrating sabotages. Of course,
committing inadmissible murders is not excluded.

The points, through which “Baku — Tbilisi — Ceyhan” pipeline will
pass, have been included in the strategic programs of the “Pidain”...” [13,
p.116].

As it is seen, the Armenian terrorism is a serious threat to the
development and security of the region. To ensure the regional security is
the main duty to be fulfilled by Azerbaijan, Georgia and Turkey. Only by
creating firm regional security system, it is possible to neutralize the
Armenian terrorism. From this point of view, the trilateral agreement [4]
concluded among aforesaid countries (Azerbaijan, Georgia and Turkey) on
April 30, 2002 can be appreciated highly. This agreement, in the frames of
close co-ordination and co-operation, provides for forming security system
to protect the East-West Energy Corridor, supplying this system with
modern technology, training the staff appointed for the protection of the
pipelines, information interchange and other issues.

The main targets of the Armenian terrorism, as it is seen, are of
serious political character. The main targets of the Armenian terrorism are
different countries, regions, on the whole the world community, at the same
time globalization process which is the main tendency in the contemporary
world development.

3. Ways in fight against the Armenian terrorism

Currently, the Armenian terrorism 1is a serious obstacle for
globalization process, causing threat for international peace and security,
existing as a source of danger to political strategy of the independent states,
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security, territorial integrity, constitutional structure and sovereignty of the
states, which necessitates international cooperation in fighting it.

The threat of the Armenian terrorism is too well known in the world.
Ronald Reagan, the ex-president of the USA, had also declared about threat
of the Armenian terrorism to global peace and security (July 28, 1983): “It
is impossible to justify these horrors with any real or invented offence. On
behalf of the US nation and government, I extend my profound condolence
to the government of Turkey and the families of the killed innocent people.
But the condolence is the less to do. This senseless violence should be
stopped. In these days, I’ll talk to other executives of the state about the
urgent and coordinated measures to put an end to these inhuman, barbarian
acts on civil society.” [16, p.354]. Despite these alerts without any complex
and detailed acts to prevent and to put an end to the Armenian terrorism, it
has developed and transformed to a global danger.

We must state that combat against the Armenian terrorism is a system
of complex operations including large area of activity.

Combat against the Armenian terrorism needs a policy providing
seizure and extermination of the terrorists, reveal and annihilate the centers,
bases and camps where they have trainings, find and liquidate their financial
sources, prevention of activities of the terrorist organizations and their
ideologists, minimizing the damage of the terror acts, not allowing to cover
the terrorist acts in mass media favoring the interests of terrorists, eliminate
the reasons and conditions causing terror acts.

The international combat against the Armenian terrorism can be
developed in several directions.

First of all, it is very important to formulate international law bases
for combat against the Armenia terrorism. For prevention of the Armenian
terrorism as a part of international terrorism there are several important
international documents, just as Convention “On Offences and Certain
Other Acts Committed on Board Aircraft” (1963), the Convention “For the
Suppression of Unlawful Seizure of Aircraft” (1970), the Convention “On
the prevention and the punishment of Crimes against Internationally
Protected Persons, including Diplomatic Agents” (1973), the Convention
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“On security of UNO personnel and the related staff” (1944), the
Convention “Against the Taking of Hostages”(1979), the Convention “On
fight against hiring, using, financing and training of armed forces” (1989),
the International Convention “For the Suppression of Terrorist Bombings”
(1997), the Convention “For the Suppression of the Financing of Terrorism”
(1999) [8, p.13-15; 9, p.200-211, 213-215, 223-231, 280-289.; 10, p.30-38,
51-60.; 17 ] and etc.

Furthermore, the Resolutions #3034, adopted by UN General
Assembly in 1972, at the 27" session reflecting international terrorism, in
1984, at the 34™ session “On inadmissibility of the policy of State terrorism
and any actions aimed at undermining the socio-political system in other
sovereign states” #39/159, the Declaration “On measures to eliminate
international terrorism” approved by the Resolution #49/60 on December 9,
1994, and the Resolutions of the UN Security Council adopted on
September 12, 2001, #1368, September 28, 2001, #1373, adopted on
November 12, 2001, #1377 [8, p.13-15; 9, p.200-211, 213-215, 223-231,
280-289.; 10, p.30-38, 51-60.; 17] open perspectives for organizing
international fight against the Armenian terrorism.

The European Convention “On the Suppression of Terrorism” adopted
in 1977 may be considered as an important international tool in fight against
the Armenian terrorism in Europe.

Taking into account close relations between the Armenian terrorism
and separatism, we must note that in these multilateral documents the
contact of terrorism with the challenges directed to the territorial integrity is
obviously stated. Practically, it means international approval of mutual
dependence between the separatist acts and terrorism.

Besides, on April 15, 1994, the leaders of CIS countries, except
Armenia, signing the Declaration “On following solidarity, territorial
integrity and inviolability of borders in the CIS countries” and on February
10, 1995, the Memorandum “On maintenance of peace and stability in CIS
countries” stated their position to separatism problem [1, p. 91].

One of the main directions of the international cooperation in fight
against the Armenian terrorism is cooperation of special services of the
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world states. As known, the special service has a significant role in the
effective fight against terrorism. Currently, the role of intelligence service
available to forestall and prevent the terror acts is rapidly growing. First of
all “it is connected with the indefinite situation of the performed terror acts.
Nobody knows where, by whom and how these acts are going to take place.
But the world community must not wait passively the terror acts just then to
reply. The fact is that the security service must be more perfect, and they
must cooperate not only on national level, but on international level, too.”
[6, p. 237]. According to the vice president of the US Institute of Terrorism
and Political Violence Problems of Peter Probst, “the special service and
fight against terrorism must have close relations to have an effective
influence on the situation...

We can’t successfully fight against terrorism without effective
gathering and analyzing the data suggested by the intelligence service.

And we can’t carry out effective antiterrorist fight with upgrading our
security to the level of today’s terrorist acts. In reality, it means planning the
yesterday’s attack; and we, can’t determine when the terrorists will use a
new tactics or will significantly increase the destructive power of their
military arsenal. ..

Taking into account specificity of the group’s work, we must
appreciate how the terrorists think, how they plan their acts, how they gather
the intelligence data, how they choose the target and how adapt to the
failure in terror operation.” [14, p. 21-23].

Currently, globalization processes demand expansion of bilateral and
multilateral cooperation relations among the special services of states in
fight against the Armenian terrorism. This cooperation can be realized in
several spheres: 1) exchange of data; 2) performing common operations; 3)
legal assistance — extradition of terrorists.

Exchange of data has significant role in effective fight against the
Armenian terrorism. From this point, the Agreement signed on April 30,
2002, in Trabzon (Turkey) “On fight against terrorism, organized crime and
other serious crimes among the Azerbaijan Republic, Georgia and the
Republic of Turkey” opens huge opportunities. In the 3" Article of this
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Agreement envisioning large-scale fight against terrorism is considered to
form the database for gathering and commonly using information on the acts
and methods, activity rules, mutual relations, financial sources of the terro-
rist organizations and organized crime groups, and also on the source of the
weapons, explosives, radioactive, chemical, biological and toxic substances.

It is also significant to perform common operations for neutralization
of Armenian terrorists. There are real results of such cooperation between
special services of Azerbaijan and Russia. Since, as a result of close
cooperation with the Russian Federal Security Service on June 3, 1994, was
arrested and instituted criminal case against Azer Aslanov who exploded
electric train in Baku Subway on the instruction of special services of the
Armenian Republic [15, p. 6-7].

One of the main forms of the cooperation among law-enforcement
bodies of the states in fight against the international Armenian terrorism can
be mutual law assistance. This mutual activity envisages cooperation in the
fields of documents exchange connected with the crime, investigation, and
exchange of crime evidences, inquiring witnesses and extradition of the
criminals. The following treaty and other international documents regulate
this cooperation. For instance, Azerbaijan Republic has signed bilateral
accords on mutual legal assistance with Turkey, Bulgaria, Georgia,
Uzbekistan, Kyrgyzstan, Iran and Lithuania.

One of the directions of international cooperation in fight against the
Armenian terrorism is carrying on information war against the terrorism.
The information war means to bring to the notice of world community the
essence, organizers, peculiarities, ideological bases, and inhuman acts of the
Armenian terrorism.

The information war may be carried out in two forms - official and
unofficial.

Systematic activity of official bodies of Azerbaijan and Turkey in
information war, statement of the name “Armenia” in the reports on narcotic
and human trade by the US State Department can be considered as a part of
the official information war.

Unofficial activity includes different scientific researches, Mass
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Media information, organizing Internet sites and etc. Several well-known
researchers, so as American scientists, historian professors Stanford J.Show,
J.McCarthy, T.Sviyatokhovski, the French historian professor Jorj-de-
Malevil, the Russian historian publicists V.L.Velichko, academic
B.Piotrovski, writer J.Pompeyev, the Austrian scientist, historian professor,
writer Erich Fiegl and others had also unveiled the face of the Armenian
terrorism before the world community.

Despite of these activities, we should note that international
cooperation in the information war must be strengthened.

The Armenian terrorism has its own ideological bases, ideology and at
the same time favorable conditions to occur, exists and develops. At the
same time, the Armenian terrorism is a result of itself. The listed factors
show that the diplomatic and military tools in prevention of the Armenian
terrorism are very important. The main term is that the diplomatic and
military methods must have close links in prevention of global terrorism.
Combat against the Armenian terrorism includes equal involvement of the
diplomatic and military tools.

The Armenian terrorism is a global socio-political phenomenon
consisting of motives, sources and results. If we imagine the Armenian
terrorism as a chain, the reason, source and sequences are its links. The
goals of diplomatic and military ways must include extermination of the
reasons, sources and sequences of the Armenian terrorism.

The main aspect stipulating diplomatic way in fight against the
Armenian terrorism is the international character of the Armenian terror.
Specificity of the diplomatic activity shows itself in the prevention of
sources and reasons of the international terrorism. As is known, “It is
impossible to destroy the idea with gun...” [6, p.239].

It is of wvital significance for the whole world, especially for the
Caucasus region to elaborate and realize effective diplomatic strategy to
prevent the Armenian terrorism. The fact of existence of the Armenian
terrorism in the Caucasus region, first of all, contradicts the national
interests of Azerbaijan, Georgia and Turkey. From this standpoint, the
above-mentioned countries should think over this strategy.
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Success of the diplomatic strategy is the ground for more successful
military method applied in fight against the Armenian terrorism.

Generally, realization of combat against the international terrorism by
the military methods is widespread at the moment. The specificity of the
military operations as one of the main directions of fight against terrorism is
that it is used against terrorist groups controlling some territory. In other
words, it is directed to elimination of the sequences of the terrorism. Under
the result we mean the terrorism core formalized in some place. From this
point, the abolishment of the Armenian terrorism center based in the
Caucasus, demands use of military methods.

As is known, it is more than sixteen years, Nagorno-Karabakh and
other seven occupied regions of Azerbaijan — Lachin, Kelbajar, Agdam,
Jabrail, Fizuli, Gubadli, Zangilan are under the control of the Armenian
terrorists. In these territories, was established and functions the so-called
separatist “Republic of Nagorno-Karabakh”. The separatist regime has
created its military terrorist organization named ‘“The Army of Nagorno-
Karabakh”. 20% of the territories of Azerbaijan are used for training camps
for the Armenian terrorists, cultivation and transition of narcotics and for
other illegal goals. In short, the Armenian terrorism had built a center in the
Azerbaijani territory. The Armenian terrorism in Azerbaijan is one of the
serious sequences of the above-listed reasons and sources. As we see, in
international practice of fighting against terrorism, the military operations
are the most optimal variant to eliminate such sequences of terrorism.
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Miisviq Qurbanov
Ermani terrorizmi beynalxal alaqalarin formalasmasinda
tasiredici faktor kimi
(xtilasa)

Terrorizm miiasir globallagma soraitinds biitiin basariyyati narahat edon
qlobal sosial-siyasi hadisadir. Terrorizm — ictimai tohliikesizliyi pozan va qorxu
hissi yaradan, terror¢ularin (cinayatin subyektlorinin) maraqglarina uygun olan
gorarlarin gobul edilmasi vo ya qisas almaq mogsadils tdradilon zorakiliq vo ya
onun tiradilmaesi ils bagli olan hadadir. Terrorizmin genigmiqyash ndvlerinden biri
beynolxalq terrorizmdir.

Ermoni terrorizminin beynolxalq terrorizmin torkib hissasi oldugunu,
diinyanin demok olar ki, her yerino sopslonmis ¢oxsayli ermoni terror
tagkilatlarinin mévcudlugu, diinyanin bir ¢ox xalglarimin niimayandslsrinin ermani
terrorizminin qurbanina ¢evrilmosi, ermoni terrorizminin 9sas hadoflorinin
beynalxalq miinasibatlor sistemi, regional inkigaf, 6lkalorin milli tohliikesizliyinin
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taskil etmasi, ermani terrorizminin asas subyektlorindon birinin Ermanistan dovlati
olmasi va s. tasdiq edir.

Ermoni terrorizminin asas hadoflorini (obyektlorini) beynalxalq miinsabotlor
sistemi, beynolxalq siilh vo tohliikesizlik sistemi, regional inkisaf vo toliikasizlik,
dovlatlorin milli tohliikesizliyi, diinyanin miiasir inkisaf meyli olan globallagma
prosesi togkil edir.

Ermoni terroizminin qarsisinin alinmast kompleks todbirlerin  hoyata
kecirilmasini tolob edir. Ermoni terorizminin qlobal tohliikko olmasi, ona qarst
miibarizads beynslxalq hiiquqi bazanin yaradilmasii, diinya 6lkslerinin xiisusi
xidmoat orqganlarinin birgs foaliyyatini, informasiya miibarizesini, diplomatik va
harbi metodlarin totbiqini zoruri edir.

Myuwmsur I'yp6anos

APpMAHCKMI Teppopu3M KaK BJIUATENbHBIN (akTop popMupoBanus
MEKAYHAPOJAHBIX CBA3EH
(Pe3iome)

B cratbe BCKpbIBAlOTCS LieM apMSHCKOTO TEppOpH3Ma, paccMaTpUBaeTcs
€ro MecTO U poiib B ()OPMHUPOBAHUS MEKIYHApOIHBIX CBsi3eil. OTMedaeTcs, 4To
IJIaBHAs LeIb apMSHCKOTO TePpOpHU3Ma - 3TO CUCTEMa MEXAYHApOAHBIX OTHOIIIE-
HUH, cucTeMa MEeXAYHapOJHOTO MHpa M 0€30MacHOCTH, PETHOHAIBHOE Pa3BUTHE U
0e30macHOCTh, HallMOHAJIbHAsT 0€30MacHOCTh CTpaH. ABTOp OOOCHOBBIBAET BBHIBOJ
0 TOM, YTO JUIA TIPEAOCTEPEKEHHS OT apMIHCKOTO Teppopru3Ma TpedyeTcst IpoBec-
T psAA KOMIUIEKCHBIX Mep, B YHCJIE€ KOTOPHIX COBMECTHAs JEATENbHOCTH CIIell-
cityk0 cTpaH Mupa, HHQopManroHHas 60pbda, MPUMEHEHHE BOCHHBIX U JHUIIIOMa-
TUYECKUX METOJIOB MTPOTHUB HETO.

KuroueBble cjioBa: TeppopHusM, MEKIYHAapOAHBIN TEppOpHU3M, apMIHCKHIMA
TeppOpuU3M, I1odanu3aiys, HallMoHaIbHasl 0€30MacHOCTb.
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Mbadoaniyyoat:
genezisi vo mahiyyati

Salahaddin Xalilov

Madaniyyatin ontoloji mahiyyati

Ik klassik folsofi tolimlor insanin Oziinii tobiotdon ayirmasi vo
Oziinii tobioto qars1t qoymasi ilo baslanir. Ona gador ancaq tobisti géron
va onu dork etmoyo calisan insan bundan sonra hom do 6ziinii tobistdon
ayiran baslica keyfiyyatin: ruhun dork olunmasina va ruh ilo tobist ara-
sindak1 miinasibatin aydinlasdirilmasina ¢alisir. Insanin hissi, diisiincosi,
zovqii, monavi keyfiyyotlori — hamist ruh vo ya nofs anlayisinda ehtiva
olunur. Diinya iki yers boliinlir: maddi olan hor sey tobiot adi altinda,
maddi olmayan, yoni gors bilmoadiyimiz, toxuna bilmadiyimiz har sey ruh
vo ya ideya ad1 altinda timumilogdirilir. Ruh ya fordi ruh miqyasinda, yo-
ni ayrica gotiiriilmiis bir insan miqyasinda, ya da Miitloq ruh vo ya Allah
monasinda basa diistildiiyiindon, sonralar bu ikili qarsilasdirilma {i¢ toro-
fin miinasibatino kecir. Nego osrlor orzindo falsofonin problematikasi
mohz bu toroflor arasinda miinasibotlo mohdudlasmisdir: Insan-Tabiot-
Allah.

Bu bolgt, qarsilasdirilan toroflor “Yerlor” vo “Goylor” kimi do ifa-
do olunmugdur. Amma malassaf, Yerlorlo Goylor arasinda olanlar folsofa-
nin tadqiqat predmetindon konarda qalmigdir. Toesadiifi deyil ki, Qurani-
Korimds Allahin yaratdiglart “Yerlor, Goylor vo onlarin arasinda olanlar”

kimi geyd edilir (Qurani Korim 21/16).
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Obu Turxan falsofosinde biitiin cismani diinya mohz arada olanlar
kimi doyorlondirilir, ¢linki Miitlog Ruh da, Miitloq materiya da insan idraki
liclin alcatmazdir. Biz qiitblori deyil, onlarin arasinda olan vo bizo agkarla-
nan, hansi isa vasitolorls dork eds bilocoyimiz bir varligi real diinya kimi qo-
bul edirik. Zaton elm do homiso mohz bu realligi dyronmisdir. Bu real cis-
mani diinyada hor sey ideya ilo maddiyyatin miioyyan bir tomasini, sintezini,
“is birliyini” ifado edir. Heg siibhosiz, insan 6zl do. Oslinds bu birlik on
yiiksok soviyyads insanda tocossiim olunur; yoni o, hom maddi, hom ruhi-
monavidir. Lakin insanda ruhun tocessiimii bagqa varliglarinkindan xeyli do-
rocads forqlidir. Insan ruhu faal, yaradici ruhdur, yani insan xalis ruhun da-
styicisidir. Biitiin gqalan seylords iso ruhun, ideyanin ancaq surasti, formasi 6z
oksini tapmisdir. Obu Turxan falsafosine gora, seylorin, hadisalorin dorki do
mohz onlarin dasidig1 passiv ideya sayosindo miimkiin olur. Hans1 iso bir
ideya ayird edilo bilmoyando obyekt geyri-miioyyon olur ki, ¢ox vaxt buna
xaos da deyirlor.

Lakin insan 6zii aktiv ruh dasiyicist oldugundan, Allahin ilkin yarat-
diglarindan forqli olaraq onun da yaratdiglar1 bu diinyada 6ziine miioyyon
yer tutur. Olbatts, insanin yaratdiglar: haradasa isa Allahin iradesindon ko-
narda hoyata ke¢mir. Lakin bununla bels, insan yaradiciligi ilkin yaranisin,
yoni diinya ahanginin, tabiot kitabinin pozulmasidir. Insan diinyaya sanki ni-
zam gotirir. Lakin o, buna bdyilik nizami ayri-ayri lokal saholords pozmaq
sayosindo miiyassor olur. R.Taqor gbzol deyir: “Bizim yaradiciligimiz diin-
yanin Allah torofindon yaradilmasi prosesindo kigik variasiyalardan ibarot-
dir”. Bali, insanin “diizalislori” ki¢ik miqyashdir, lakin unutmaq olmaz ki,
hansi iso lokal miqyasda qurulan yeni nizam daha bdytlik miqyash bir niza-
min pozulmasi demokdir. Digor torofdon do, insan tobii qurulusun ancaq
miloyyan saviyyslorina balod oldugundan, daha dorin qatlardaki inco qurulu-
su nozoro ala bilmir. Vo onun yaradicilig1 istor-istomoz makrostrukturlar
soviyyoesindo miioyyon bir ideyanin tosdiqi, mikrostrukturlar soviyyosindo
159 minlorco ideyanin tohrifi kimi ortaya ¢ixir. ©bu Turxan belo deyir: “Ag
16vho tokco Allaha moxsusdur; biz hamimiz yazilmislarin tizorindo yaziriq”.
Oslindos insan 6zii do ag 16vho deyil. O 6zii no vaxtsa yazilmis on maraql ki-
tablardan biridir. Hom do no godor insan varsa, bu kitabin da o qodor variasi-
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yalar1 var. Lakin insan {i¢lin on ¢atin olan 6z kitabini1 oxuya bilmosi, 6ziinii
dork etmosidir.

Bir var, imumiyyastls insan ruhunun missiyast vo bu monada insanin
mahiyyati, bir do var hor bir insan ruhunu digorlorindon forglondiron cohat-
lor. Bu fordi ruhlar falsofi oadobiyyatda daha ¢ox dorocods nofs anlayist ilo
ifads olunurlar. Vo insanin ruhi-monovi alomi biitdvliikds bu anlayisla ohato
olunur. Yoni bura hom idraki qabiliyyati, hom zdvqii vo hiss-hayacanlari,
emosional-estetik yasantilari, hom do manovi-oxlaqi keyfiyyatlori daxil edir-
lor. Bu {li¢ miixtalif en-kosiyindo golocokds insan faaliyystinin mohsulu ola-
raq elm, incosonat vo monaviyyat (din vo oxlaq) formalasir. Lakin insan 6z
monavi potensialini dork olunmus sokildos reallagdirana qadar boyiik bir dovr
orzindo kortobii bir hoyat yasayir. Bu “kortobii” soziindoki “tobii” anlami
xiisusi shomiyyato malikdir. Yoni insanin kortobii, instinktiv faaliyysti onun
0ziini hals tobiotdon ayirmadigi vo tobistin 6z qanunlar ilo yasadigi dovra
aiddir. Bu dévrdo hakim olan halo ancaq tebiotin ruhudur. insanin kortabii
olmayan, diisiiniilmiis, 6l¢iiliib-bicilmis foaliyyati artiq tobiilikdon ¢ixmis bir
faaliyyotdir. indi daha artiq insanin 6z fordi ruhu iso qarigmigdir. Vo tabiatin
ruhuna bir ndv alternativ olmusdur. Burada iki planda qarsidurmalar ortaya
cixir. Birincisi, biitiin fordi ruhlarin tobist ruhuna uygunsuzlugu, ona alterna-
tiv olmasu, ikincisi, fordi ruhlarin 6z aralarindaki uygunsuzluq veo fordi qarsi-
durmalar. Yoni fordlorin foaliyysti vektorial komiyyot kimi gotiiriildiikdo
onlar eyni istigamatdo olmadigindan, yonslmadiyindon, avozloyici vektor si-
fira borabor olur. Paradoksal hal da budur ki, insanlarin siiursuz, instinktiv
foaliyyoti dovriindo o, tobiotlo ziddiyyotdo olmadig kimi, fordi foaliyyatlo-
rin do ziddiyysti yox idi. Amma mohz siiurlu foaliyyot basladigdan sonra,
sanki hora bir torofo ¢okdiyino goro, onlar bir-birino zidd olmaga basladilar.
Vo mohz homin dévrdos do bu ziddiyystin aradan galdirilmasi vo istiqgamotlo-
rin yaxinlasdirilmasi bir zorurato cevrildi. Insanlarin igorisindo daha giiclii
olanlar foaliyyatin iistiin istigamoatdo yonoldilmasino ¢alisdilar. Bax, bu pro-
ses: fordi foaliyyot vektorlarinin yonlondirilmosi, distiin istigamat sahasina
daxil edilmosi vo avazlayici vektorun qrup maraqglarina xidmot etmasi, qrup
maraqlarinin fordi maraqlarla miigayiso oluna bilon vo hotta ondan {istiin
tutulan yeni bir amil kimi ortaya ¢ixmasi - bax, biitiin bu yeni keyfiyyatli
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hadisalor o vaxtki falsofonin predmetino daxil ola bilmadi. Folsofo halo neco
yiiz illor orzinds inersiya ilo harokot etdi. Ancaq inkisafin daha yiiksok pills-
loring qalxdiqdan sonra insanin yaratdigi diinya modelindo onun 6z foaliyye-
tinin naticalari tiglin do yer nazords tutuldu. Yoni insan foaliyyoti daha artiq
boylik miqyash ictimai proses kimi diinya modelinin strukturuna daxil edil-
di. Lakin insan - tobiot, monavi - maddi dixotomiyasinda artiq miioyyon bir
kristallagsma, aydinlagma getmosino baxmayaraq, insan foaliyysti vo onun
mohsulu olan yeni realligin falsofonin predmetino daxil edilmosi halo do
miioyyan ¢otinliklorlo baglidir. Onco bu yeni realligin statusu miioyyonlos-
dirilmalidir. Onun ruha, yoxsa tobioto aid oldugu, yaxud onlar arasindaki
miinasibatlords na kimi bir yer, mévqe tutdugu aydinlasdirilmalidir.

Son ti¢ yiiz il arzindo bu istiqgamotds bdyiik todqiqatlar getso do, hara-
dan baslamaq masalasi, ilk prinsipler, horokstverici qiivvalor, mahiyyast forg-
lori aydin sokildo miioyyonlosdirilmadiyindon, falsofonin klassik strukturun-
da onlara yena do yer tapilmir. ©vozindo yeni-yeni fonlor, todqiqat istiqa-
motlori yaranir.

Bir Allah, bir Tobiot vo bir iimumilosmis insan obrazi strukturlagsma
liclin ¢ox rahat idi. Yeni realligin torotdiyi ¢otinlik iso on ¢ox bununla
baghdir ki, fordi foaliyystlori, onlarin miisyyan qruplar halinda birlogmosini,
gruplarin daxili dinamikasini, habelo miixtalif bdlgalordo yaranmis coxlu
sayda belo qruplar arasindaki miinasibatlori bir anlayisla ifado etmok {iciin,
goriiniir, halo miicorradlik doracasi catmur.

Folsofo fordilori 6yronmir, fordi tozahiirlorin dyronilmosi osason tarixi
tofokkiiro aiddir. Ona gora do bu saho uzun miiddot daha ¢ox doracads tari-
xin torkib hissosi kimi qalmis, sonralar moxsusilogorok etnoqrafiya, tarixi
antropologiya, madoniyyatsiinasliq va s. adlar altinda dyronilmisdir. “Mados-
niyyot”, “texnika”, “sivilizasiya” vo s. bu kimi anlayiglar miixtolif miiolliflo-
rin osarlorindo olduqca forqli monalarda islonmisdir. Yoni oslindo miixtalif
modellor qurulmus, miixtolif baxis bucaqglarindan bu prosesin elmi monzoro-
sini yaratmaq cohdlori gostorilmisdir. Ona goro do oksor hallarda bir-birinin
predmetino niifuz edon, bir-birini tokrarlayan vo ortaq moxroco golo bilmo-
yon tolimlor, fonlor yaranmisdir. Hamisinin sobabi do mohz mahiyyatlorin
folsofo miistovisindo agilmamasi vo ya, daha dogrusu, diinyanin daha boytik
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miqyasl elmi monzarasinda, folsofi sistemlords bu hadisolorin imumilosmis
miicorrad obrazlarinin, mahiyyatlorinin 6z yerini tutmamasi ilo baglidir.

Ictimai inkisafin iifiiqi vo saquli istiqgamotlordaki gdstoricilori halo do
qarisiq salinmaqdadir. Kimso elmi vo texnikani modoniyystin strukturuna
daxil etmok istoyir. Kimss sivilizasiya ilo madoniyyat arasindaki sarhadlori
miioyyanlosdirmak iigiin meyarlar axtarir. Kimso ¢oxlu sayda sivilizasiyalar-
dan, bir basqasi iso vahid sivilizasiyadan danigmag {istiin tutur. Kimso mo-
doniyyati, bir basqasi iso sivilizasiyam1 dinlo baglamaga calisir. Bir sozlo,
ictimai hoyatin ¢ox zongin vo miixtalif ¢esidli monzorasini ¢okorkon horo
onun bir kiinc-bucagindan yanasir. Kimss iistdon, kimso altdan baxir va s.
Amma timumiloagdirilmis cohat kimi hans1 amil gétiiriilmalidir, bu miixtalif-
liyin arxasinda dayanan vahid bir mahiyyot varmi? Yaxud belo mahiyyast
olaraq bir, yoxsa bir-neco tomal prinsipi sec¢ilmalidir?

Hor sey toplanma qaydasinin necs se¢ilmosindan, bir ds invariantlarin
miioyyanlosdirilmasindon asilidir. Masalo burasindadir ki, tamin dyronilmosi
he¢ do homiso hissalori dyronmok vo onlari toplamaq yolu ilo miimkiin ol-
mur. Bir hind hekaystinds deyildiyi kimi, filin ayri-ayr1 hissolorini oli ilo
yoxlayan kor usaqglarin tosvirlorini toplamaqla biitov fil obrazi yarana bil-
moz. Ayri-ayrt modaniyyatlorin oldugunu he¢ kim danmir. Amma onlari
toplamaq cohdlori gostorilir. Vo burada molum toplama qaydalart komaya
galir. Yoqin ona goradir ki, ©bu Turxan yeni toplama qaydasini nozardon
kegirir.

Toplama prinsiplorindon biri “toplananlarin comi an boyiik toplanana
borabordir” prinsipidir. “Iki” var idi, “ii¢” var idi vo “alt’” var idi. Toplandi
vo yalniz alt1 qaldi, iki vo ii¢ yox oldu. Buradan belo ¢ixir ki, on boyilik mo-
doniyyat biitiin ki¢ik modoniyyotlori ovoz etmolidir. Bu prinsip oslindo
globallagsma ideyas1 ilo do soslosir. Yoni diinya on giiclii dovlotin tosiri
altinda biitévlosmoya dogru gedir. Lakin bagga movqelor do vardir. ©Ononovi
toplanma prinsipino géro com toplananlarin hamisim1 daxilindo saxlayir.
Lakin bir var toplananlar hamisi siradan ¢ixsin vo ancaq com qalsin. Bu,
odadlarin toplanmasina dair hesab omoliyyatina uygundur. Yoni “iki”, ii¢ vo
altinin yerino indi ancaq on bir ola bilor. Bu ciir toplanma {isullarinda
tinstirlor ¢goxlugun torkibinds nisbi miistoqilliyini saxlaya bilor. Yoni yekun
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modoaniyyat sanki bir matrisa olur, hansinin ki, elementlori milli modoniyyast-
lordon ibaratdir. Yoni iki var idi, ii¢ var idi ve alt1 var idi. Indi ise iki do var,
lic do var, alt1 da var vo iistolik on da var. Lakin toplamadaki miixtoliflik im-
kanlar1 bununla da bitmir.

Mosalon, baxdigimiz variantda olavs olaraq dord, yeddi, doqquz da is-
tirak edir. Yoni qosa-qosa toplanmadan alinan kigik comlor, altsistemlor do
matrisaya daxil olur. Oslinds hor bir adedin daxilinde saxladigi variantlar
onun faktoriali goador bdyiik bir rogoms uygun golir. Bir ne¢o tomal hadisolo-
rin kombinasiyalarindan ¢oxlu sayda miixtalif variantlar ortaya ¢ixir. Miix-
tolif modoniyyatlorin alagolonmoasi do mohz homin modaoniyyastlorin birgo
movcudlugu olmayib onlarin haddindon artiq ¢ox kombinasiyalar1 tigiin im-
kan agir. Bu basqa mosals ki, homin bu madaniyyatlor arasinda bir-birini ta-
mamlayan, bir-birini giiclondiron, yoni artan madoniyyatlor oldugu kimi, bir-
birini zoifladon, konflikto girmaklo bir-birini tokzib edon, yoni azalan modos-
niyyotlor do miimkiindiir (optikadan molum olan difraksiya, interferensiya
hadisasinds oldugu kimi). Belo halda com toplananlarin har birindon kigik
da ola biler. Osas mosolo uyusan, toplananda zonginlogon modaniyyatlorin
birgoyasayisini tomin etmokdodir. Uyusmayan moadoniyyatlori iso miioyyon
faza siirligmosi va ilkin adaptasiya — peyvond edilmodon bir araya gotirmok
gobahatdir.

Moadaniyyat — diinya modellari kontekstinda

Boali, s6hbat modelin qurulmasindan gedir. Lakin hanst model daha
optimaldir?

Tarixon artiq qurulmus, ovvolki osrlorin filosoflari torofindon tosvir
edilmis monzorolor yeni osrin ac¢digi yeni imkanlari, yeni monzorolori
¢okmok iiclin maneayo gevrilir.

Biitlin metafizik yonlii folsofi tolimlords, biitiin dini-folsofi todqiqatlar-
da tobiat do, insan da, ya 6zlityiindo mdvcud, ya da Allah torafindon yaradil-
mig varliglar kimi gotiiriiliir; insan bir yaradici varliq kimi vo insanin yarat-
mis olduglar1 tadqiqat predmetino daxil edilmir.

Onoanavi folsofods insan bir qayda olaraq idrakin subyekti kimi gotiirii-

liir, faaliyyatin subyekti kimi yox. Tesadiifi deyil ki, Aristotel do insanin
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mohz bu cohoatini éno ¢okirdi: “Biitiin insanlar tobioton biliye can atirlar”.
Holos uzun miiddst filosoflart insanin mohz idraki faaliyysti maraqlandirmis-
dir. Insan dedikds, mohz “Homo sapiens” nazarde tutulmusdur. “Homo fa-
ber”, “vita aktivia” “homo ludens” va s. ancaq Yeni dovrdo filosoflarin
diqgatini calb etmisdir. Daha dogrusu, bunun iigiin anonavi folsafodon kona-
ra ¢ixmaq lazim golmisdir. Bunun iigiin hotta folsofonin 6ziinii, metafizikani
inkar etmok mdvqgeyi sec¢ilmisdir. Pozitivistlor, pragmatiklor vo s. folsofoni
gbylordon yers endirmok vo bununla da sslinds folsofosizlosdirmok movqe-
yini se¢miglor. Sosiologiya, politologiya vo digor praktik-falsofi tolimlor
ononovi folsafodon ayrilmis vo insan hoyatina daha yaxin problemlorin tod-
qiqi aktuallasmisdir. Antropologiya, kulturologiya vo s. fonlor do insana da-
ha yaxin golmoyo, miicorrad insani gqisman do olsa konkretlogdirmayo dogru
addimlar hesab oluna bilor.

Osas masala insant ancaq diisiinon varliq kimi tasavviir etmokdon ayri-
laraq onun digor varliq atributlarini da nozors almaqdadir. Qarb rasionaliz-
minin tomalindo duran “diisliniiromss, demoli, varam” (Dekart) prinsipi os-
lindo insan varliginin yarimeiq izahidir. Insan1 hom do duyan, sevan bir var-
l1iq kimi, digor torofdon do quran, yaradan, omoli foaliyyot gdstoron bir varliq
kimi tosavviir etmadon onun ¢oxtorafli varligini tosbit etmok miimkiin deyil.

Diistinmadon foaliyyst gostoron insan varmidir, yoxmudur, — bu, basqa
bir sualdir, amma foaliyyot gostoronds insan daha artiq diisiinmiir, yoni
diisiinco magamu ilo foaliyyot mogami arasinda bir zaman siirlismoasi vardir.
Digor torofdon, insanin diisiincosi mévcud olanlart dork etmoyo, anlamaga
yonalirsa, bu, bir ciir diisiincadir, noyi iso doyisdirmoyo, yenidon qurmaga,
yaratmaga yonolirso, — bu, basqa ciir diisiincodir. Yaxud noyi iso doyarlondi-
rirs9, sevir vo ya nifrot edirso, insanin belo bir miinasibati onun sonraki foa-
liyyati {iclin motiv vo ya sort ola bilor. Dork edorkon insan passiv olur. Dark
edon, anlayan insan faaliyyotsiz insandir (slbatto, idraki bir foaliyyot formasi
kimi gobul etmosak), hoyocan kecgiron, duygulanan, sevon insan da homin
monada foaliyyotsizdir, yoni onun dinamikasi ancaq daxili alomindaodir,
omoli faaliyyatino kegmir. Omoli foaliyyato kegid {igiin biliyin vo ya duygu-

! Apucrorens. Merapusuxa. Tom 1. ¢.65.
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nun istoklo, irads ilo birlosmasi vo sonraki addimda miioyyon bir foaliyyot
programinin diisiiniiliib tapilmasi, plan-layihs cizilmasi lazimdir. Folsofodo
bu iki diisiinco formasi arasinda forq yetorinco nozors alinmamisgdir.

Malosof, ononovi falsofs insani ancaq idrak rakursunda dyrondiyindon
yaradict insan kolgodo qalmis vo bu miinasibot diinyanin modelinds do 6z
oksini tapmisdir. Yoni diinya deyorkon osason insanin dork etdiyi diinya
nazordo tutulmus, insanin 6ziiniin yaratdigl vo ya yaratmaga planlasdirdigi
bir diinya homiso arxa planda qalmis vo ya tamamils yaddan ¢ixmisdir.

Madaniyystin kosmoqonik sistemds yerini tosovviir eds bilmok {i¢iin
Obu Turxanin dord diinya modelindan istifade etmak olar.

Birinci diinya “Man” vo “qeyri-Mon”don ibarot olan, yoni morkazindo
“mon” dayanan diinyadir. “Qeyri-mon” aysberqin goriinon hissosidir. Oslin-
ds birinci diinya hor bir insan ti¢iin birdir. Vo demali, insanlarin say1 qodor-
dir. Lakin onlar homiso fordi vo unikal oldugundan, toplana bilmodiyindon
har bir insan ancaq ¢z diinyasindan ¢ixis edir. Noticods hor bir insan ii¢iin
birinci diinya elo bir donadir. Burada halo moadaniyyat iigiin yer yoxdur. Hor
bir insan 6z diinyasinda tobiidir. Insanin 6z yaratdiqglar 6zii ii¢iin yad vo ya
slini say1ila bilmoz vo demoali, tobiiliyo alternativ bir sey kimi do tofsir oluna
bilmoaz.

Lakin ikinci diinya da var, hansi ki birinci diinyalarin toplana bilon
hissasindon yaranmis vo beloliklo hami ii¢lin imumi olan bir diinyadir. Bu
diinya koqnitiv inam {izorinds qurulur. Fordi hissi tocriibolorin va tocriibalor-
do aldo olunmus fordi biliklorin xiisusi gayda ilo toplanmasi oslindo yalniz
hor bir insanin bagqalarina, basqalarinin tocriibosino inanmasi sayosindo
miimkiin olur. Kognitiv duygularin, montiqin vo diislinco mexanizminin ha-
mu1 iiglin eyni olmasi, hor halda insanlarin bu eyniyyato inanmasi son natico-
do biliklorin toplanmasina vo rasional miistovido fordi diinyalarin bir boytik
diinya halinda tomorkiizlosmosino gotirir. Mon he¢ vaxt Londonu gormosom
do, oxuduglarimdan, esitdiklorimdon vo basqalarinin tosvirindon (filmlordon
vo s.) London haqqinda miioyyon tosovviirim var vo mon forqino do varma-
dan onun movcudluguna inaniram. Hom do gordiiyiim bir sohordon heg do
az inanmiram. Demoli, bu bdylik diinya hagqinda tosovviir bagqgalariin toc-
riibosi asasinda formalagsir. Birlogdirici amillor iso logos vo inamdir.
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Belaliklos, ikinci diinya sanki birinci diinyadan daha boyiikdiir. Amma
nazora alinmalidir ki, ikinci birincinin ancaq rasionallagdirilan vo basqalari-
na Otiirtilo bilon magamlarmni ehtiva edir. Birincin diinyanin fordi-intim mo-
gamlari, toossiiratlar, xatiralor, biitiin qeyri-siiuri hoyat habelo doyarlor siste-
mi ikinciys transfer olunmur.

Ugiincii diinya imkanlar diinyasidir. Buraya insanin 6ziiniin vo basqa-
larinin hissi tocriibasi vo biliklori vo bu biliklor asasinda ¢okilmis boyiik
diinya monzorasi ilo yanas1 xoyal giicii ilo yaradilmis olanlar, daha dogrusu
ancaq toxoyylillo tosovviir oluna bilon sonsuz bir miixtsliflik, biitiin alterna-
tiv diinyalar sistemi daxildir. Belos diisiinmok olardi ki, ii¢lincii diinya aslindo
gercoklikdon, realligdan uzaq olub ancaq virtual xarakters malikdir. Lakin
no iso imkan soklinds varsa, demoli no vaxtsa gercoklikdo do ola bilar. (vo
ya olmusdur). Hegelin “aglabatan hor sey gercoklikdir” ideyasi da bunu na-
zordo tutur. Burada sual dogura bilon ancaq odur ki, imkanlarla toxoyyiil
arasinda no doracado adekvatliq vardir. Masalo burasindadir ki hissi tocriibo
ancaq reallasan bir hadisoni tosbit edo bilor. Amma hor dofs yiiz (sslindo
sonsuz) imkandan ancaq biri reallasa bilir. Halbuki, situasiya forgli olsa,
yani basqa bir zamanda vo mokanda o biri imkanlar da reallasa bilor. Demali
onlar da bu boylik diinyanin potensial realliglaridir. Necos ki fizikada foaliy-
yatds olan enerjini (kinetik enerjini) nozors almaqla yanasi potensial enerji
do miitloq nazoro alinmalidir, eloco do bdyiik diinya modeli biitliin imkanlari
va oslindo biitiin alternativ diinyalar1 ehtiva etmolidir.

Imkanlar diinyas1 sonsuzdur. Lakin bununla bels, o da fardi diinyalar
tam ehtiva edo bilmir, ¢linki fordi diinya ancaq rasionalligdan ibarat olmayib
rasionallaga bilmoyon, yoni askarlanmayan alatoranlar1 da ehtiva edir.

Dordiincii diinya biitiin birinci diinyalar1 habels ikinci vo tiglincii diin-
yani ehtiva edon vo onlarin toplusuna sigmayan, insan idraki iigiin slgatmaz
olan bir sonsuzluqdur ki, burada isiqlar vo alatoranlarla yanasi qaranliglar da
ehtiva olunur. Insanm he¢ vaxt géro bilmoyacayi miitloq isiq vo miitlog
garanliq da bu diinyaya daxildir. Bu diinyanin morkozindo insan yox, Allah
dayanir. Homin sonsuz vo nohayaotsiz diinyanin ancaq ayri-ayr1 lokal hissolo-
ri insan ruhu ilo isiglanir vo fordi diinyalar yaramr. Ikinci vo {iiincii diinya
189 yeno do insan ruhunun aqli potensiali sayasindo miimkiin olur. Lakin bii-
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tiin bunlar dordiincii diinyanin altsistemloridir. Tobii ki, dordiincii diinyada
modoniyyotdon danigsmaq miimkiin deyil, ¢iinki insanin yaratdiqlar1 lokal,
sonlu vo mohdud olmagla yanasi aslinds dordiincii diinyanin inco qurulusun-
da hansi iso nozors ¢arpacaq bir doyisiklik yaratdigini zonn etmirik. Daha
dogrusu, bu mosals insan idraki xaricinds oldugundan biz onu nozordon ke-
¢irmaya liizum gormiiriik.

Bos onda madoniyyet adlandirdigimiz hadiss hansi diinyanin struktu-
runda yer tutur?

Bizco, madaniyyat birinci diinyalarla ikinci diinya arasinda miinasibot-
do ortaya cixir.

Birinci diinya insanin soxsi hayati, xatiralori vo arzulari ilo yanasi 6zii-
niin ifads tisulunu on ¢ox badii yaradiciliqda tapir. Yoni musiqi, poeziya,
tosviri sonat va s. birinci diinyan1 birbasa ifado cohdlorindan ibarotdir. insan
0z hissi yasantilarin1 hansi iso simvolik formalarda ifado edir. Lakin basqa
mosalo ki, incasonot insanin Oziintiifadesindon konara ¢ixaraq 6z miistoqil
hoyatin1 yasamaga baslayir vo artiq basqalar1 {i¢iin do torof miiqabili olur.
“Mon”don — birinci diinyadan konara ¢ixa bilon, basqgalarina togdim olunan
va bagqgalar ilo dialoga giron, onlarin “Mon”ina tosir edon varliq formalar1 —
badii asorlar, sonat niimunalori birinci diinyanin miixtslifliklori arasinda, yo-
ni fordi “Mon”lor diinyasinin somasinda qorar tuturlar. Lakin onlar fordi
“Mon”don konardadirlar, 6zgologmis vo “Man”in xaricindo miistoqil hoyat
kasb etmis varliqlardir. Oslinds onlar varliq yox, varligin suratlori, kolgalo-
ridir, ¢linki daha canli deyil va doyismok, inkisaf etmok, ciicorib boy atmaq
xislotindon mohrumdurlar. Badii asor ancaq yaradiciliq prosesindo olarkon,
yoni holo “Mon”diinyasindan konara ¢ixmamis, insan nofosi ilo qizdirilar-
kon, “Mon”diinyasinin sonsuzlugu ilo rabitods ikon (sanki ana botnindo ol-
dugu vaxtda) canli sayila bilor. Amma elo ki, konara transfer olundu, o, sabit
va dayisilmoz bir seyo cevrilir, kopiyalanaraq ¢oxalir vo fordi diinyalar ara-
sindaki fozada gorar tutur. Ancaq bir basgasi (oxucu, tamasagi vo s.) torofin-
don monimsonilorkon o sanki yenidon (ikinci) ana botnino diisiir, yenidon
canlanir vo ikinci “Mon” diinyasi ilo oks-olaqoye girir. Bu monada sonot
osarlori “Moan’lor arasinda rabitonin bir formasidir.

Ikinci “Mon” iiciin sonot osorinin monimsonilmesi, “Mon”loraras1 so-
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madaki sorvaotdon istifado edilmosi artiq bir moadoniyyat hadisosidir. Yoni
ikinci “Mon” daha ancaq 6z soxsi tocriibosi hesabina deyil, hom do birinci
“Mon”in yaradiciliginin mohsullar1 hesabina slave qida alir, zonginlosir.

Gorlinilir, “Mon”loraras1 soma haqqinda, birinci diinyanin kosmik
fozas1 haqqinda ayrica bohs edilmasins ehtiyac vardir.

Morkozinds insan duran diinya homin insanin daxili enerjisi ilo isinir
vo isiglanir. ideyalar canlanir vo miixtolif formalarda otrafa transfer olunur.
Tobiot 6zii insan {iglin miihit rolunu oynayir vo insanin tobistlo passiv torof
kimi qgarsiliglt toesirdon alds etdiyi omali biliklor sonradan insanin aktiv torof
kimi qarsiligh tasira girmasi li¢lin vasito olur. ©mali foaliyyst zamani insan
0z biliklorini sozlorlo ifado etmokdon daha ¢ox totbiqi formada maddi
quruculuq foaliyysti kimi transfer edir. Yoni bir torofdon insanin 6z diinyasi
maddi miihitin tosirino moruz qalirsa, digor torofdon do otraf miihit, tobiot
insanin tosirind moruz qalir. Aysberqin {ist torofi ilo alt torofi arasinda bir
uygunluq yaranana goadar bu proses davam edir. Noticods insanin i¢i ilo ¢olii
bir-birini tamamlamis olur. Bir insanin amoali tocriibasinin naticolori hansi
iso formalarda “Mon”loraras1 somaya kogiiriiliir, orada cansiz, statik mov-
cudluq formasi kasb edir vo no vaxtsa basqa birisi bu somadaki vasitolordon
0z omoli foaliyyeotindo istifado edirss, o artiq ikinci adamin birinci adam
sayoasindo yeni keyfiyyatlor, qabiliyyastlor oldo etmasinag gotirir.

“N” sayda (adamlarin say1 qodor) birinci diinyalarin ortaq fozasinin
formalagmasi1 prosesi ii¢ istiqamotds hayata kegir. Insan faaliyyatinin ii¢
osas formasina: duymagq, diisiinmok vo omoli is formalarina uygun olaraq
ortaq diinya da ii¢ forqli rakursda yaranir. Boadii yaradiciligin ortaq diinyasi
olan incosonat haqqinda biz yuxarida bohs etdik. Ikinci olaraq biz omoali
biliklor vo omali foaliyyst prosesinds yaranan diinyanin spesifikasini nozora
almaga calisdiq. Ugiincii aspekt iso insanm idraki gabiliyyeti ilo bagl olub
onun dork etdiklorini dillo ifado etmok imkanindan yaranir. 9slindo mahz bu
aspekt folsofodo on ¢ox nozoro alinan vo hotta insanin 6z mahiyyetini do
guya ifado edon 6nomli bir aspektdir. Boli, insan diinyan1 qismon do olsa
dork edir vo dork etdiklorinin sayasindo 6z diinyasini qurur. Bir insan 6z dii-
stincolorini bagqalarina 6tiirmok ii¢iin “mon”lorarasi diinyaya sozlor vasitosi-
lo transfer edir. Mohz sozlor sonraki nitq vo yazili matnlorin asasinda daya-
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nir. Loqosdan ibarat bir kosmos yaranir. Bu, artiq ortaq diinyanin {i¢iincii ra-
kursudur. Lakin ¢ox 6ziinomoxsus bir sahadir. Bels ki, insanlarin biliklori
miloyyon bir toplanma qaydasi ilo comlonorok golocok nosillore otiirtiliir.
Yoni biliklor tiglin kumulyativlik prinsipi hoyata kegir. Noticods fordi diin-
yalardan forqli olan ¢ox bdyiik miqyash bir bilik diinyas1 yaranir. Vo onun
sayosindo fordlor 6z diinyalarinin miqyasini genislondirs bilirlor. Bu diinya-
n1 biz yuxarida gorti olaraq “ikinci diinya” kimi geyd etmisdik. Onun spesi-
fikas1 bundan ibaratdir ki, burada toplanma horizontalda yox, vertikalda
gedir.

Ikinci diinya insanin gergok yasantilarindan konarda, 6zgolosmis, yad-
lagsmus, cansizlasmis, rasionallagsmis, verballasmis, simvollagsmis vo mohz in-
sanlarin qarsiligh razilasmasi ilo qurulmus, yoni hami torafindon gabul olun-
mus, ortaq moxroco gatirilmis bir diinyadir. Bu diinya haqqinda biz yuxarida
bohs etmisik. O, birinci diinyalarin har biri ilo miigayisads solgun va yekno-
s9q olsa da, onlarin hamisina moxsus olan va nasildon-nosls davam etdirilon
hissi tocriibonin rasionallagsmasi vo toplanmasi proseslorindon hasil oldugu-
na goro, miqyasca ¢ox boyiik bir diinyadir. Oslinds bu, adi sliur soviyyasin-
ds insanlarin diinya adlandirdigi bir diinyadir. Daha dogrusu bu, bizim xari-
ci diinya adlandirdigimiz diinyadir. Birinci diinya iso hor bir adamin daxili
diinyasina uygun golir. Lakin ©bu Turxanin kosmoqoniyasinda birinci diin-
yalar sadoco daxili diinya olmay1b fordi-hissi tocriibodon yaranan xarici diin-
ya ila do eyniyyat toskil edir (aysberqin iist vo alt qatlarinin nisboti kimi).

Ikinci diinyanin formalasmasi tokca birinci diinyalarin rasional rakurs-
da toplanmasi ilo oldo olunmur. Yoni séhbot bir insandan, insanlar qrupun-
dan insana, icmaya ke¢idlo mohdudlagmir. Burada hom do ke¢mis insanla-
rin, avvalki nasillorin hissi tacriibslorinin rasional naticalari ehtiva olunur.
Ikinci diinya ham do onunla saciyyolonir ki, o tokco indi yasayanlarin yox,
hom do ovvoal yagamislarin, yoni tokco aktual bagoriyyotin yox, hom do biitiin
bosor tarixinin rasional potensialinin giicii ilo yaranmisdir.

Sadoaca olaraq adi siiur soviyyoasindo insanlar 6z bildiyi diinyanin ger-
¢okliyino inanirlar. Yoni diinya inam iizorindo qorar tutur. Insanlar oxudug-
larina, basqalarindan esitdiklorino inanmasalar, onlarin diinyasi o doracods
mohdud olar ki, ikinci diinya birincinin hiidudunu keg¢s bilmaz.
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Diinyamiz basqalarinin hesabina bdyiiyiir.

Rasional rakursda diinya ti¢ol¢iiliidiir, birinci diinya iso ¢oxdl¢iiliidiir.
Hotta miixtolif insanlar da ¢ox Olciiliidiir. Bali, rasional diinya tli¢ol¢iiliidiir.
Fiziki diinya mohz rasional diinyadir. Fiziklor bu rasional diinyani zaman
oxunda gotliirmaklo onu dordolgiilii kimi tosovviir etmoyo nail olsalar da,
bundan o torofo geds bilmayiblor. Besinci, altinct vo s. dl¢iilordon xobarsiz-
dirlor. Riyaziyyatcilar iso imkanlar diinyasini1 qiymotlondirmak {igiin ¢oxol-
¢lilii foza modelindan istifads etmok macburiyystindo olmuslar.

Birinci diinya sadocs fiziki realliq olmadigindan, burada hom do ruhun
istiraki oldugundan o, {i¢olgiilii fozaya sigmur. Ugiincii diinya iso rasional
olmasina rogmon burada zamanca geriys qayitmaya yol verildiyindon, sanki
icol¢iilli diinyalarin misllorindon s6hbot gedir.

Imkanlar diinyasinda (iiiincii diinya) hor bir diiyiin néqtesinden bir-
neca ticol¢iilil diinyalar (fiziki realliglar) ayrilir.

Riyaziyyat fizikaya nisbaton daha tutumludur. Fizika hor bir diiyiin
noqtosindon sonra qot edilon miioyyan bir yolu ehtiva edir. Yoni fiziki diinya
iki diiylin noqtosi arasindaki diinyadir. Bizim sxemds bu diinya homin nog-
tolari birlosdiron xatt kimi ¢okilmisdir. Bu xotdo hadisalorin daxili determi-
nasiyasi var. Konkret sobob-natico olagolori vo qanunlar hokm siiriir. Ta-a
ndvbati dilylin ndéqtosine godor. Ondan sona har sey doyise bilar...

Basqalarinin, habels avvalki nasillorin tacriibasinin nazors alinmasi vo
onlarin saxlanmast ii¢lin ayri-ayr1 insanlarin beyinlori yetorli olmur, digor to-
rofdon do bir insanin hafizasi bagqalari ii¢lin slgatmaz oldugundan toplanma-
ya vo hamiligla istifadoyo imkan vermir. Buna goro do biliklorin ortaq sax-
lanma formalan tapilir. Elo formalar ki, onlar1 kopiyalamaq, ¢oxaltmaq vo
biitlin arzu edonlors paylamaq miimkiin olsun.

Biliklorin toplanmasi vo saxlanmasi, hor dofo daha miikommaol sokildo
strukturlagmasi, elmi nozoriyyoalorin yaranmasi vo inteqrasiyast haqqinda
arasdirmalar ayrica bir fondo, xilisusi elm sahosindo ohato olunur ki, buna
elmsiinasliq deyilir. Bu kontekstdo diinyanin elmi manzarasinin formalasma-
s1 vo hor bir inkisaf morholosindo yenidon ¢okilmasindon do bohs olunur.
Yoni oslindo séhboat ikinci diinyanin daha optimal sokildo modellosdirilmo-
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sindan, tasvirindon gedir. Biitiin bu proseslor hansi iso bir tobii dil bazasin-
da, habels riyaziyyatin komoyi hoyata kegirilir.

Biz diinyanin modelini qurarkon sanki bagoriyyatin on 6nds gedon
gruplarimin nailiyyatlorindon ¢ixis edirik. Lakin ortada gedonlor, yar1 yolda
olanlar vo gerids qalanlar da vardir. Elm onlar1 gozlomir. EIm bosari toraqqi-
nin 6n cabhasinds formalagir. Amma elmi nailiyystlorin monimsanilmasi, is-
tifado olunmasi artiq forqli bir prosesdir. Bir telefonu ixtira etmok ¢ox yiik-
sok bilik va yaradiciliq tolab etso do, ondan istifade etmoyi hami bacara bilir.
Bu monada elm secilmislor {igiin olsa da, onun mohsullar artiq basqa me-
yarlarla doyarlondirilir vo ola bilsin ki, yena do segilmislor {igiin olsun.
Amma meyar bagqa olacaq. Sadolik ii¢lin bir misalla izah edok: an yeni bir
prinsipla isloyon avtomobil yaxud televizor va s. elo baha ola bilar ki, onu
kosf edon adam onu ala bilmoz. Amma onun qurulusundan heg¢ anlayisi
olmayan zongin birisi ona hamidan birinci sahib ola bilor. Maddiloson hor
sey basqa bir meyarla (bir qayda olaraq pulla).

Insanin hoyat1 onun diinyasinin (1-ci diinya) 2-ci, 3-cii vo 4-cii diinya-
larla olagasi va oks- olago proseslorindon ibaratdir. Neco ki, biologiyada da,
hoyat yasamaq, miihitlo alaqo, miibadilo prosesidir. Boylik monada hoyat da
belodir. Insanin fardi diinyas1 6z mortobasinda torof miiqabillorlo, yoni basqa
adamlarin diinyalar1 ilo alagodo olur, Vo bu olaqgo iiglin fozada vasitolar,
miihit formalasir.

2-ci diinya ilo, bagqa sozlo, biliklor diinyas1 vo bu biliklors adekvat
virtual cismani diinya ilo alaga do har bir insana 6ziinii daha bdyiik mokanda
hiss etmok, digor torofdon do homin bdyiikk mokanla qarsiligh olagoyo
girmak sans1 verir. Bu, hayatin rasional rakursudur.

2-ci diinyada daha ¢ox doracods hissi tacriibalordon galon empirik bi-
liklor vo onlarin {imumilosdirilmosi, induktiv idrak metodunun noticolori
comlonir. Lakin albatts, bu diinyanin nizama salinmasinda xalis zoka da isti-
rak edir ki, bu da aslinds 3-cii diinya ilo oks-olaqo sayasindo miimkiin olur.

3-cii diinya ils qarsiligh slage toxayyiil ve yaradict tofokkiir sayasinde
miimkiin olur. Deduktiv tofokkiir empirik bazaya, tarixs asaslanmadigindan
burada ancaq olmuslar deyil, miimkiin olanlarin hamist virtual realliga

gevrilir.
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Bu diinyada olmuslar yox, miimkiin olanlar dyronildiyindon 1-ci diin-
ya ila oks-olags insanin mévqgeyindon olmali olanlart miioyyanlosdirmak 6no
¢ixir. Yoni, bu diinya folsofo diinyasidir. Daha dogrusu, 1-ci ilo 3-ciiniin qar-
stligl olagosi vo oks-olagosi folsofi saviyyado hoyat vo uya folsofi yaradi-
ciliq prosesidir.

4-cii diinya insan idraki {i¢iin deyil, ancaq inam ii¢iin ol¢atan oldugun-
dan 4-ciiniin 1-ci ilo olagasi va oks-olagosi insanin dini yasantisi vo ya, bas-
qa sozlo, dini tocriibo adlandirila bilor. Lakin insanin 3-cii vasitosilo 4-cliya
cixmaga caligsmasi bir ndv dini-falsofi tocriibo vo ya dini diinyagoriisiiniin
folsofi terminologiya ilo anlagilmasi cohdlori kimi basa diisiils bilor.

3-cii va 4-cii diinya ilo qarsiligh slagads hansi vasitolonmolordon isti-
fado olunur? Va ya, basqa sozlo, folsofi madoniyystdon yaxud dini madoniy-
yatdon danigsmaq miimkiindiirmii?

Biz yuxarida artiq geyd etdik ki, modoniyyast asason 1-ci diinyanin to-
roflori arasinda miinasiboto vo 1-ci diinya ilo 2-ci diinya arasindaki miinasi-
boto xidmot edon araliq foza, slagolondirici vasitodir. Yoni adamlar bir-biri
ilo miinasibat quranda aradaki foza bos olsa, qarsiliqli anlagma alinmaz. Heg
kim basgasini 6z i¢ diinyasina buraxmir. Toroflor mohz dialoq ii¢lin hazir-
lanmis ke¢id miihitindon, onun ortaq dilindon istifado edirlor. Madoniyyat
fordin comiyyaoto qatila bilmaosi tigiin lazimdir. Bir ford iiclin madaniyyat ol-
mur. Elo iki ford {igiin do. Ancaq miioyyaon bir ictimai qrup, comiyyat li¢lin
moadaniyyotdon danigsmaq miimkiindiir.

I-ci diinya yegano real diinyadir. 2-ci, 3-cli vo 4-cii diinyalar fordin
Oziindon konara ¢ixmasi, 6ziinii digor fordlorlo, tobistlo, virtual realligla, ha-
belo imkanlar diinyasi vo sonsuz diinya ilo slagolondirmasi mogamlarinda
miloyyon realliq kosb edirlor. Qalan hallarda biz homin diinyalarin varligin
ancaq inam sayoasindo gobul edirik. Beloliklo, varliq ya inam, ya da bilik
{izorindo gorar tutur. inamin irads ilo birlogsmosi vo biliyin irado ilo birlosmo-
si muxtolif statuslu varliglar “yaradir”.

Masalon, biz haradasa noyinso olduguna inaniriq vo onu 6z diinya mo-
delimizin xoritosino daxil edirik. Amma bizo verilmis informasiya tamamilo
sohv ola bilor vo ya qismon sohv, yarimgiq, yanls ola bilor. Vo biz homin
mokanda homin seyi tapmariq vo ya homin mokanda tapdigimiz sey bizim
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tosovviir diinyamizdakina adekvat olmaya bilor. ©ksor hallarda asasen uy-
gunluq oldugundan biz tesovviir diinyasini gergok kimi qabul etmoys hazir
oluruq. Elmi malumatlara goro, ¢cox uzaq ulduzlardan golon informasiya bizo
o0 qgador gec catir ki, bu miiddst orzindo tamamils miimkiindiir ki, homin ul-
duz daha yoxdur (yerinds yoxdur vo ya pargalanmis, birlogmis, basqa forma
vo mozmunlara ke¢misdir). Istonilon halda bizim informasiya asasinda qur-
dugumuz tosavviire adekvat deyil. Amma nisbaton kigik zamanlarda da do-
yisilmolor miimkiindiir. Mon ominom ki, filan kitab o biri otaqda rofdodir.
Amma ola bilsin ki, diinen onu kimss gétiiriib, yandirib va s. Demoali, inam
lizorindo qurulmus tosovviir diinyasi he¢ do biitiin zaman anlarinda gergok
deyil. Yoni, miioyyon zaman siiriigmolori miimkiindiir, yaxud, aslinds labiid-
diir. Biz “ger¢okliyo adekvatdir” ifadesini islotmirik, ona goro ki, “ger¢ok-
lik” deyilon sey tamamilo nisbi vo toxminidir. Oslinds biz yalniz har bir an-
daki tosavviirlorimizin ger¢okliyindon danisa bilorik. Onun konardaki “real-
liga” adekvatliq dorocosi homiso nisbidir: hom zamanca, hom mokanca, hom
do mazmunca. Yoni mozmun labiid surotds dayisir. Tosovviir qalir, no vaxt-
sa onun yaranmasi li¢iin sabab olmus konar hadiso 6zii iso doyisir. Lakin o
doyisilmis diinya monim tiglin yoxdur, basqa sozlo, mon o diinyadan
xaborsizom.

Elm va madoaniyyat

Noyin insana, noyin comiyyato (ictimai qrupa), noyin bogoriyyoto aid
oldugunu bilmadan, biz no elmin, na do modaniyyastin konturlarini diizgiin
tasavviir eds bilmorik. Mohz mahiyyat forqinin aydin olmamasi iiziindon bir
cox todgiqatgilar elm vo modoniyyat arasinda sorhod qoya bilmir vo hotta
elmi madoniyyatin torkib hissalorindon biri kimi gotiiriilor.

On asas1 odur ki, biz foaliyyot sahslorino gora bolgii ilo hor bir sahado
vertikal boyunca adi stiurdan elmi nazariyyayo qodar yiiksolon iyerarxiyani
forqlondirmoliyik. Tutaq ki, iqtisadiyyatin 6z, yoni praktikasi ilo iqtisadi
nozoriyyo arasinda, tobabotlo (hokimlik sonoti) tibb elmi arasinda, yaxud
misllimliklo pedaqogika arasinda vo s. forqi mohz vertikalda forq kimi do-
yarlondirmoliyik. Saho eynidir, hor sahonin praktikasi vo nozoriyyasi iso

miixtalif qatlardir. Madaniyyat hansi qatda ortaya ¢ixir; insanin amoli foaliy-
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yatindomi yoxsa bu foaliyyotin elmi dorkindo, elmi-nazari soviyyasindomi?
Toassiif ki, modoniyyatsiinas alimlor bir qayda olaraq vertikalda tosnifati no-
zora almir vo noticodos saholora gbro bolgii ilo saviyyoys goro bolgii qarisiq
saliir. Eyni halla biz texnika anlayisinin todqiqinds do rastlasiriq. Texnika-
nin tosnifatinda saholor miitloq nozors alinmalidir. Belos ki, masalon, kond to-
sarriifat1 texnikasi ilo kosmik texnika vo ya kompiiter texnologiyalar1 koklii
suratdo forgli saholordir. Bunlarin forqlondirilmasi foaliyyst saholoring goro
aparilir. Amma bir do var, hor bir texnika sahosinds texniki avadanliglar
0zii, texnologiyalar vo nohayot, homin texnika haqqinda elm — elmi arasdir-
malar ( texniki elmlor). Bu bolgii har bir sahonin daxili strukturuna aiddir vo
onu saholoro gors bolgii ilo qarisiq salmaq olmaz.

Ogor biz madeniyyat anlayisini1 ancaq tebiotlo qarsilasdirmagqla, yoni
tabii yox, siini suratdo yaradilmis olan hor seyi bura daxil etmoklo miioyyon-
logdirsok, aslindo modoniyyatin hacmini ona aid olmayan iinstirlorlo “zon-
ginlogdirmis” olariq. Belo ki, insanin yaratdig1 ¢ox seylor var ki, modoniyyo-
to aid olmayib mohz yaradiciliq soviyyasi kimi basa diistiliir.

Modoaniyyat yaradiciliq deyil.

Modoaniyyat insanin 6z diinyasini ifade etmok cohdlori, yoni 6ziin ifado
formas1 deyil vo bu monada insanin fordi yaradiciliq prosesinin 6zii vo
naticolori madoniyyato aid deyil. Modoniyyst ancaq fordin ictimailogsmaosi
prosesindo ortaya c¢ixir. Yoni fordi diinyalarin 6ziino yox, onlar arasindaki
mokana aiddir. Yoni, insanin 6ziinii ifadasi yox, bu Oziintiifadonin basqasi
torofindon monimsonilmasi, hamu {i¢ilin yaratdiqlari.

Ogor “mon” vo “biz” anlayislarini forqlondirsok, madoniyyat “mon”o
yox, “biz”o aid olanlardir.

Bu monada istor elmi yaradiciliq olsun, istor sonotkar yaradiciligi ol-
sun, istor folsofi yaradiciliq olsun, — bunlar heg biri modoniyyato aid ola bil-
moz. Ciinki bunlar fordi vo ya heg¢ olmasa elitar hadisolordir. Ancaq segil-
mislor liclindiir vo bilavasito comiyyat liclin nozordo tutmur, kiitlonin dork
edo bilocayi soviyyoyo enmir. Bos elm no zaman modoniyyot soviyyasindo
Oziinli gostorir? Ancaq onun ideyalar1 6z totbiqini tapdiqda, mosalon, texni-
kada realizasiya olunduqda, bu hadiso modoniyyot hadisasino ¢evrilir. Tutaq
ki, moisot texnikasina aid olan televizor, telefon vo s. haminin istifadesino
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verilir vo onun istifadasi ixtisaslagsmis bilik tolob etmir.

Hotta “tofokkiir madoniyyati” dedikdo do s6hbot alimin, yazi¢inin to-
fokkiirtindon getmir. Burada sdhbat ancaq miioyyon bir ictimai qrupun — et-
nosun, millatin, shalinin madoniyyatindon, madoni soviyyasindon geds bilor.

Mobadaniyyat: fordi va ictimai qatlar

Bir var ford, bir do var tok insan, yoni insan {imumisinin dasiyicisi mo-
nasinda insan. Masalo burasindadir ki, oksor hallarda biz insandan danisar-
kon onun tarix¢osini doguldugu giindon baslayiriq. Yoni bu insan genetik
olaraq hans1 proqramin dasiyicisidir, hansi ictimai miihitdo yagsamaga moh-
kumdur vo bu miihitlo gen (torbiyo ilo irsiyyot) arasindaki miicadilonin
noticosindo bu insan hansi gercok mogamlar1 yasayir. Amma belos bir cohot
do nozoro alinmalidir ki, insanin hoayati ondan ovvalki nosillorin hayatinin
davami kimi, daha boylik, uzunmiiddstli bir prosesin bir pargasi kimi ger-
coklosir. Ictimai miihit vo biitdvliikde insan diinyas1 mohz homin insanin
yox, avvalki nosillorin foaliyyotinin mohsuludur. Vo bu monada insanin
hayat1 aslinda avvalki nasillorls dialogdan ibaratdir. Daha dogrusu, bir
torofdon otrafdaki insanlarla, yoni homin zamanda eyni miihiti boliison digor
insanlarla, bagqa torofdon iso ke¢mis insanlarla, yoni o miihiti dncodon for-
malagdirmis olanlarla dialoq, olago, oks-olago bas verir. Miihit genis gotii-
rildiikdo buraya hom biitiin bosoriyyat, hom do biitiin ke¢mis nosillor aid
edilo bilor. Konkretlosdikdo iso mohz homin lokal miihitin formalasmasinda
bilavasita istirak edonlor nozords tutulsa, yetorlidir.

Bu monada insan he¢ vaxt miitloq ford olmur. Yoni onun hoyati
yaranigindan basqalar1 ilo miinasibatlor sistemindon ibaratdir.

Maodoniyyat Oncoki nasillorin faaliyyotinin naoticosi olaraq yaranmis
miihitdo 6z oksini tapmigdir. Yoni hor bir insan ii¢lin miihit he¢ do tobii mii-
hitdon ibarot olmayib artiq miioyyon doracodo “modonilogmis” miihitdir.
Eloco do miioyyon yasa ¢atmis insan 0z miitloq tobii halina qayitmaq ligiin
gaorok biitiin avvalki nasillorin olds etdiyi nailiyystlordon imtina etsin. Hal-
buki bu nailiyyetlorin ¢oxu insan halo siiurlu yasina godom qoyana qodor
ona tosir gdstorir. Miiasir insanin tomoli tobiatlo yox, “moadonilogmis” miihit-

1o qoyulur. Bu monada har bir insan biitiin avvalki insanlarin hayatinin dava-
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mini yasayir.

Olbatts, biz bu modeli miitloglogdirmak fikrinde deyilik. Cilinki mii-
hitlor bir-birindon ¢ox forqlonir vo miixtalif miihitlords diinyaya golon insan-
lar da sanki forqli acdadlarin hoyatin1 davam etdirirlor. Vurgulamaq istadiyi-
miz budur ki, madoniyyot mokanca yayilmig, miioyyon bir mokanda gorar-
lasmis hadiso olmayib, zaman oxunda mdvcuddur, inkisafda olan bir pro-
sesdir. Hor bir madaniyyotin ke¢misi vardir. Kegmisi, bu giinii vo golocoyi
vardir. Vo bu zaman oxu insan dmriindon daha boyiikdiir.

Buna goéro do madoniyyatin monasini bir insan timsalinda homin insa-
nin 0z miihiti ilo oks-olaqo proseslorinds agmaq miimkiin deyil.

Moadoaniyystin no oldugunu izah etmok {i¢iin on azi iki forqli model
qurulmalidir. Insanlarin dziiniiifadesinin, amoli faaliyyatinin noticasi olaraq
yaranmis sosial kosmos, maddilosmis intellekt, hansi ki bir torofdon “ikinci
tobiot” dediyimiz maddi madoniyyat sistemlorini, digor torofdon ds insanla-
rin bilik vo vardislorinin saxlanmasina va oOtiiriilmasine xidmat edon hadisa-
lor (kitablar, tolimatlar, tohsil, tolim-torbiyo proseslori, kiitlovi informasiya
vasitalori vo s.) kompleksini ohato edir.

Biliklorin mohz bilik soklinda 6tiiriilmasi va bunun ii¢iin simvollar va-
sitosilo maddilosmasi bir seydir, biliklorin totbiq olunaraq tobistlo, materiya
ilo sintez halinda bu biliyin layihosinin maddi miihito kdg¢iiriilmasi halinda
saxlanmas1 basqa seydir. Maddi madoniyyat dedikds bir qayda olaraq insa-
nin 0z diisiincasini, olds etdiyi yeni biliklori vo bu biliklor asasinda qurasdir-
dig1 layihoalori maddilosdirmasi, realizasiyasi, maddi yaradiciligi nozords tu-
tulur. Lakin insan 6z biliklorini, layiholorini tokco tobioto deyil, comiyyato,
ictimai miihito do totbiq edir. Yoni ictimai material tizorindo qurulmus yeni
sistemlor, mexanizmlor, yeni sosial strukturlar, sobokoalor vo s. — biitiin bun-
lar da insan diisiincosinin mohsuludur. Lakin bunlar “ikinci tobiots” deyil,
comiyyoto aiddir. Burada simmetriklik olsun deyo, “ikinci comiyyot” anlayi-
sindan istifado etmok yerino diisordi. Yoni hor bir fordin 6z subyektiv miida-
xilosi olmadan qorarlagmig, oturusmus comiyyet, ictimai miihit onun ii¢lin
sanki ilkin comiyyat, birinci comiyyot sayila bilor. Homin insanin miidaxile-
si, onun ideyalariin ictimai materiala transferi vo gercoklosmaosi yeni bir
ictimai ger¢oklik yaranmasina gotiro bilor ki, bu yeni sosial varliq artiq ilkin

-97 -



Foalsafa va sosial-siyasi elmlor — 2012, Ne 1

comiyyatdon forqli olaraq “ikinci comiyyot” adlandirilsa, daha moagsadouy-
gun olar.

Lakin burada yens do simmetriya alinmir. Belo ki, “ikinci tobiot” bir
adamin yox, biitiin bagoriyyatin yaradiciliginin moshsulu oldugu halda, bizim
toklif etdiyimiz variantda ““ikinci tobiot” ya bir adamin, ya da onun miiasirls-
rinin birgo saylorinin naticasi kimi yaranir. Yoni ilkin comiyyst 6zii artiq
insanlar torofindon, ovvalki nosillor torofindon yaradilmis modoniyyot
hadisasidir.

Oslinds “ikinci tobiot” dediyimiz hadise do diferensiallasmalidir. Belo
ki, avvalki nasillorin yaratmis oldugu maddi madoniyyat yeni nosil torofin-
don sadaco olaraq monimsonilmir. Yeni nosil 6zii do bu yaradiciliq prosesino
qatilir vo maddi gergokliya, maddi miihits slavolor vo doyisikliklor edir. Bo-
zon bu doyisikliklor ¢ox 6nomli ola bilor. Buna goro do subyekti biitiin
nasillor olan “ikinci tobiat”don forqli olaraq, subyekti mohz yeni nasil (bizim
miiasirlorimiz) olan vo mohz bizimlo slagads, bizim intellektimizin maddi
realizasiyasi soklinds ortaya ¢ixan yeni modoniyyat miitloq forqlondirilmoli-
dir. Ciinki bu, artiq yeni keyfiyyatli bir hadisadir. O menada yenidir ki, ki-
minso 9qli foaliyyatinin, yliksok intellektinin mohsulu olan konstruksiyalar,
texnika va s. halo genis kiitlo {i¢iin anlagilmazdir; kiitlo onun istifado qayda-
larini, toyinatin1 holo monimsomomisdir. Hor bir belo texniki yenilik mode-
niyyot hadisosino ¢evrilmok iiglin onun monimsonilmosi prosesi lazimdir.
Hom do bu prosesin qaydalari, texnologiyalar, metodlar va s. bizim goziimii-
zlin qabaginda vo ya bizim istirakimizla hazirlanir. Buraya tohsil sistemi do,
IKT do, KiV do — hamisi calb olunur. Biz bu modoniyyatin formalasmas1
prosesinin istirak¢isi oluruq. ©vvalki nasillor {i¢lin (masalon, ogor onlarin
hansisa niimayondolori holo sagdirsa) bu yenilik ¢ox vaxt olgcatmaz olur.
Yeni nasil iso bu yeni madoniyyatlo birgo boyiiyiir. Vo bu yeni modoniyyat
yeni naslin simasina g¢evrilir. Madoniyyat doniib onun dastyicilarina oks tosir
gostorir vo diigiinco torzinin 6zliniin doyismosino sobab olur.

Ovvalki naslin diisiinco torzi, hoyat torzi, ictimai normalar vo s. bizo
valideynlorimiz vo miollimlorimiz torofindon bilavasito oOtiiriiliir. Yoni biz
ovvalki naslin varislori olaraq torbiyo vo tohsil vasitosilo ovvolki maddi
modoniyyato adekvat olan bir monovi modoniyyati monimsayirik. Amma bu,
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0z hoyatimizda yaranan maddi madoniyyat vo ona adekvat olan yeni monavi
modoaniyyatlo bir araya sigmir. Noticods tohsil vo torbiyonin konservatizmi
ilo yeni madoniyyatin modernizmi arasinda bir ziddiyyat yaranir.

Salahaddin Khalilov

Culture: genesis and essence
(summary)

The paper claims that as far as the role of culture in the social life and the
number of investigations of culture grows, the scatteredness and ambiguity in the
exploration of its problems also increase. For this reason it is necessary to articulate
the essence of this notion in the philosophical context. The author revisiting the
origins and the genesis of culture has tried on the basis of comparative analysis to
determine the intersection points and spheres of culture, science, technology etc.,
and to reveal the genuine content of the very culture. The paper also proposes the
new philosophical model of the world and defines culture’s place and function in it.

Keywords: culture, dialogue, ‘“the second nature”, culture of thought,

science.

Canaxagana XajJInjioB

Kynomypa: 2ene3uc u cyugpocms
(pesrome)

B crathe oTMeuaeTcs, 4TO MO Mepe yBEIHUCHHS POJU KYJIbTYPHI B 00IIECT-
BEHHOM HM3HH M POCTa, COOTBETCTBEHHO, YMCIIA HCCIICAOBAHHN 110 KYJIBType pac-
TET U Pa3pO3HEHHOCTb U HEOIPEeNeIEHHOCTh B pa3paboTke ee mpobdnem. [losTomy
CYIIIECTBYET HACTOSTENIbHAS HEOOXOAMMOCTh B pa3paboTKe (PUI0COPCKOM CYITHOC-
TH 9TOTO TIOHSTHUS.

BepHyBIIUCh K MCTOKaM U MEPECMOTPEB T€HE3UC KYJIBTYPBI, aBTOpP MpE-
MIPHUHSLI TIOMBITKY HA OCHOBE CPaBHUTEIBHOTO aHAIIN3a ONPEACIUTh TOUYKH U Chepbl
nepeceyeHus] KyJIbTYpbl U HAYKH, TEXHUKH, UCKYCCTBA U T.X., BHIIBUTH peaibHOE
cojepkaHe WMEHHO KyJIbTYphl. B cTaThe Takxke maHa HoBas ¢uiocodckas Mo-
JIeNTb MUPa U ONpeesICHbI B Hell MECTO U (PYHKIMH KYJIbTYPBHI.

KaloueBble caoBa: kyrbmypa, oudanoe, «8mopas Hnpupooa», Kyibmypd
MblULIeHUs, HAYKaA.
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Dovlot qullugcularinin faaliyyat
somaraliliyinin qiymatlondirilmasi

Racob Rohimli ™

Qloballagmanin da tosiri ilo diinyada yasanan siiratli inkisaf proseslori
dovlot idaragiliyi sahosindo do yeni nozoriyyolorin formalasmasina sabab
oldu. Iqtisadi amilin tosiri, texnologiya va elmi nailiyyotlorden faydalanan
0zal sektorun insanlarin ehtiyaclarini tomin edocok yeni xidmatlorlo giindon-
giino dovlatin foaliyyot saholorino miidaxilssi, xalqin diisiince torzinin doyis-
mosi vo vatondag comiyyatinin inkisafi naticosindo, dovlat idaragilorinin bu
yeni doyisiklikloro adabtasiyasini sortlondirmisdir. Tobii ki, dovlot idaroet-
mo sahoasindo bu doyisikliklorin hoyata kegirilmosini mocburi edon, voton-
daslarin vo comiyyotin dovlot torafindon togdim olunan xidmatlorin komiy-
yot vo keyfiyyotco doyisiklik gozlontilorindoki tomayiiliiniin artmasi1 olmus-
dur. Ciinki, xalqin dévlotdon ictimai xidmotlor masalosindo ononovi gézlon-
tilori, xidmatlorin odalstli, boraborlik, faydaliliq, cavabdehlik, tosirlilik vo
torofsizlik prinsiplori osasinda xalga ¢atdirilmasidir. Bunun iigiin iso hor bir
dovlatin yiiksok pesokar kadrlardan toskil edilmis effektiv idaroetmo sis-
temino sahib olmasi vacib sortdir.

Yenidon miistoqillik aldo etdikdon sonra respublikamizda milli dovle-
tin quruculugu ilo birlikdo idaroetmo sistemindo do islahatlarin aparilmasi
prosesino baslanildi. Ddvlot idaroetmo sistemindo islahatlarin aparilmasi
mogsadi ilo Azorbaycan Respublikasi Prezidentinin imzaladigi 29 dekabr

) * Siyasi e.f.d., dosent, Azorbaycan Dévlot Igtisad Universiteti, Iqtisadi Arasdirmalar
Institutu Doctorant of Azerbaijan National Academy of Sciences.
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1998-ci il tarixli formanla Azarbaycan Respublikasinin Dovlot idaragilik sis-
temindo islahatlarin aparilmasi tizro Dovlot Komissiyasi yaradildi (4, s.468-
469). Fikrimizco bu islahatlarin osas istigamotlorindon biri miiasir dovlot
qullugu sisteminin yaradilmasi olmusdur. Bels ki son illordo diinyada doévlst
sektorunda qullugu tonzimloyon hiiquqi bazanin tokmillosdirilmosi ils bagl
islahatlar hoyata kegirilir. Bu islahatlarin osas moaqsadi yeni idaragilik (new
government), dovlot sektorunun foaliyyat sahosinin mohdudlasdirilmas: vo
bunun naticasi olaraq bir ¢ox xidmat sahslorinin 6zal sektora devredilmosi
kimi mofhumlarin tasiri ilo dovlst idaragiliyindo somaorsliliyin tomin olun-
mast liglin dovlst qullugunda cevikliya vo cavabdehliys nail olmaqdir. Bu-
nun li¢lin dévlat qulluggularinin pesokar inkisafinin yiikssldilmasine, fasilo-
siz xidmaot daxili tadrising, yeniliklori gobul etmok vo dyronmok qabiliyyati-
nin artiritlmasina xtisusi diqqgot yetirilmoalidir (10, s.53-55). Mohz bu aspekt-
don baxanda dovlat qulluggularinin foaliyyst somaraliliyinin qiymsatlondiril-
masi prosesi siyasi vo praktiki cohatdon shomiyyatlidir. Dévlat qulluggulari-
nin qiymsatlondirilmosindo miiasir yanagmalar onlarin faaliyyot somoraliliyi-
nin artirilmas1 mogsadini dasiyir. Foaliyyot somaraliliyinin yiiksoldilmasina
tosir edici amillorin miioyyon edilmosi iso miiasir dovlot idaragilik elminin
on vacib problemlorindon biri hesab olunur.

Dovlat qulluggularinin hiiquq vo vozifslorinin onlarin faaliyyat somoa-
roliliklorino tosiri arasdirmasi ilo oslindo somoroliliyin dovlst idaragiliyi
iclin no gador vacib oldugunun vurgulanmasi magsadi dasiyir (3, s. 329).
Bu osas mogsads uygun olaraq giliniimiizds on vacib resurs hesab olunan in-
san resursunun somoaraliliyi moasolalorine diqgoet edilmisdir. Ciinki, hor bir is-
c¢isinin mohsuldar faaliyyoti toskilatin iimumi mohsuldarliginin yiiksolmosi-
no sobab olur (9, s.6). Bunu nozoro alaraq arasdirmamizda dovlot idaroetmo
sisteminin 9sas insan resursu olan dovlst qulluggularinin hiiquglarinin, vozi-
folorinin vo onlara qoyulan mohdudiyyatlorin foaliyyot somoraliliyino tosiri
asas hipoteza (forziyyo) olaraq gobul edilmisdir.

Umumiyyatlo somorali idaragilik anlayisi, dovlot idaroetma sisteminin
Ozilinomoxsus prinsip vo xiisusiyyatlorino goéra lazimi soviyyado dyronilmo-
migdir. Amma elmin stiratlo inkisaf etdiyi gliniimiizdo dovlato noyi, neco, no
vaxt, no godor vo kim torofindon suallar1 iinvanlayan comiyyoto vo yaxud
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ictimaiyyoto onun tolablorino uygun yoni gonastedici cavablarin verilmasi
liclin dovlot somorali, tosir giliciine malik, masuliyyatli, iqtisadi cohotdon
faydali, soffaf vo hesab verobilon olmalidir.

Fordi somarslilik (moahsuldarliq) deyonds ilk agla golon dévlat qullug-
cularinin hiiquqi statusudur. Dévlat qulluggulart vazifslorini avvalcodon mii-
oyyon olunmus qaydalar ¢or¢ivasindo hayata kegirir vo dovlstin an ¢ox eti-
bar etdiyi is¢ilordir. Ancaq bu etibardan sui istifado edilmomali, onlarin so-
morali foaliyystine manfi tosir gostormomalidir. Bu aspektdon baxanda so-
moraliliyin 6l¢ililmosi real olmalidir. Dévlot qulluggularinin vozifods irsli
¢okilmosi, amok haqqinin artirilmasi, miikafatlandirilmasi vo ya cozalandi-
rilmasi onlarin somoarali faaliyyat deracasine goéro miioyyen olunmalidir. Ol-
komizdo dovlst qulluggularinin foaliyyst somaraliliyinin miisyysn edilme-
sinda tutulan vazifonin tolab etdiyi xiisusiyyotlordon ¢ox soxslorin fordi key-
fiyyotlori osas gotiiriiliir. Arasdirmanin osas mogzi bu normativ xarakterli
problemin mahiyyati ilo baghdir. Dévlot qullugeularinin qiymaotlondirilme-
sindo faaliyyot somoraliliyini miiosyyon edocok obyektiv kriteryalar miioy-
yanlogdirilmadiyindon giymaotlondirma rohborlorin soxsi fikir vo togobbiisii
osasinda hayata kegirilir (10, s.55). Bu is0 6z ndvbosinda, zonnimizco, insan
kapitalinin xiisusi novii kimi dovlot qullugcularinin faaliyyatinin tokmillog-
dirilmosindo sistemsizlik vo risklor yaradir. Belsliklo todqigat real dovlot
qullugu praktikasinda tozahiir edon tipik miinasibotlor vo proseslorin miisa-
hidasi va giymatlondirilmasi asasinda dovlst qulluggularinin somarsliliyinin
artirilmasina tosir edon amillorin sorgu osasinda askarlanmasina yonoldilir.

Tadqigatin ahats dairasi — Arasdirmanin ohato dairasi dovlot qullug-
cularidir. Eyni zamanda “Dd&vat qullugu haqqinda” Azorbaycan Respublika-
s1 qanununda dovlst qulluggularinin hiiquglari, vazifalori vo onlara qoyulan
mohdudiyyatlor nozora alinmigdir.

Tadqiqatin hipotezlari — Osas iki hipotez irali siiriilmiisdiir.

Hipotez 1: Hiiquglar, dovlot qulluggularinin foaliyyat somoraliliyinin
artirilmasinda asas rol oynayir, yoni onlarin omoli hiiquglarinin daha dolgun
tomin edilmasi peso vo soxsiyyat potensialinin giiclonmaosi vasitosilo qullug-
da omok mohsuldarli§inin vo iimumon inzibatciligin somoraliliyinin artiril-
masina gotirib ¢ixarir;
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Hipotez 2: Vozifalor vo xiisusilo mohdudiyyatlor, dovlot qulluggulari-
nin somaraliliyinin azalmasinda miihiim rol oynayir (burada séhbot salahiy-
yatlorlo vo resurslarla tam tomin olunmamis vozifolor vo suni sokilds toyin
edilmis mohdudiyyastlordon gedir).

Arasdirmanin asasini togkil edon bu hipotezlorls birlikds ikinci dorace-
li hipotezlorido miioyyonlosdirs bilorik. Aragsdirma orofasindo respondentlors
verilon suallar g¢or¢ivasindo miioyyanlogdirilon ikinci doracoli hipotezlor
bunlardir (3, s. 331).

1. Dovlat qulluggularinin hiiquqglarini bilmaslori onlarin miivaffoqiy-
yat doracasing tosir edir.

2. Dovlat idarslorinds boraborlik, loyaget, torafsizlik vo karyera prin-
siplorinin hayata kecirilmasi dovlot qullugcularinin miivoffoqiyyat doracosi-
no tosir edir.

3. Is yerinda vozifa tolimatina uygun davranilmasi dévlet qulluggula-
rinin miivoffaqiyyet doracosing tosir edir (yoni homin miivaffoqiyyat dorace-
sinin yiiksoldilmasinin zoruri lakin kifayst olmayan sortidir).

4. Xidmeati vozifoys uygun olavs tohsilin alinmasi vo ya tohsilin arti-
rilmast dovlst qulluggularinin miivoffoqiyyst dorocosine forqli dorocods
miisbat tosir edir.

5. Sosyal giizostlor (sohiyya, tohsil, istirahot, monzil tominati) dovlot
qulluggularinin miivaffaqiyyat doracasine miisbot tosir edir.

6. Vozifads irali ¢okilmo dovlat qulluggularinin miiveffaqiyyet dore-
casing tosir edir, lakin bunu sortlondiron amil qulluggunun insan kapitalinin
artirilmasini tomin edon alavo peso tohsilinin (ixtisasartirma, stajkecma vo
s.) somarali sistemi foaliyyot gostormolidir.

7. 1Isin noticolorinin hortorafli obyektiv giymaotlondirilmasi sisteminin
foaliyyot gostormasi, dovlot qulluggularinin miivaffoqiyyat dorocosine miis-
bot tosir edir.

8. Yaxsi vo ¢ox islodiyindo miikafatlandirilacagi diisiincosi dovlot
qulluggularinin miiveffoqiyyat doracasing tasir edir, bununla belo dovlot qul-
luggularinin pesokar stiurunda saglam rogabot vo omoli omokdaslhiq, qarsilig-
I1 yardim amillorinin nozare alinacagi tosovviirlori ohomiyyatlidir.
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9. Islo olagodar mosalalords iyerarxik tabecilik osasinda rohborlo
maslohatlosma dovlat qulluggularinin miivaffaqiyyst doracasing tosir edir.

10. Tonqid vo sikaystlorin qiymatlondirilmasi dovlst qulluggularinin
miivoffoqiyyot dorocosing tasir edir.

11. s soraitinin uygunlugu, islo slaqodar vasitolorin tominat1 dovlot
qulluggularinin miivaffaqiyyst doracasing tosir edir.

12.  Rohbar is¢inin vaozifosine vo qanuna uygun olmayan omrlor ver-
masi onlarin miivoffaqiyyot doracosing tasir edir.

13.  ©mok haqqr dovlet qulluggularin vo onlarin ailslorinin yasayis
minimumunu tomin etmakls digor sadalanan amillorin miivoffoqiyyat dors-
casing tosirinin kontekstini toskil edir.

14. Ddovlat qulluggularinin 6z vazifolorini bilmslari onlarin miivoffs-
qiyyat doracasing tosir edir.

15. Dovlat qulluggularinin solahiyyat vo mosuliyyotinin ifratligi
onlarin miivoffoqiyyot dorocosine asason monfi tosir edir.

16. Ifrat rosmiyyotcilik vo biirokratizm dévlet qulluggularmin mii-
vaffoqiyyat doracasing tosir edir.

Tadqiqatin model ¢arcivalari va asas mahdudiyyatlor — Todqiqatin
6lkads ilk dofs kegirilmosini nozors alaraq, onun togobbiis vo axtaris xarak-
teri dasimasini geyd etmok vacibdir. Bu baximdan miixtolif kateqoriyali
dovlat qulluggulart sirasinda yalniz bélms rohbarlori, miiavinlori, maslohat-
cilor vo miitoxassislorin (orta vo asag1 soviyys pesokar qullugcular) homgi-
nin biitovliikdo dovlat qullugu sisteminin tam coxpilloli reprezentativ mode-
li deyil, tipik tomsil¢ilik modelinos iistiinliik verilmisdir. Eyni zamanda xiisu-
si insan kapitalt novii kimi dovlat qulluggularinin bir neg¢s il i¢indo ohatoli
todqiqginin tomin edilmasi nozords tutulur.

Yuxarida qeyd olunan hipotezlor ¢orgivasindo daha dogrusu xiisusi in-
san kapitalinin xiisusi novii kimi dovlst qullugcularinin foaliyyat somoralili-
yinin gqiymoatlondirilmasi mogsadi ilo miixtalif dovlot organlarinda isloyon
120 dovlst qullugeusuna 54 sualdan ibarst sorgu anketi toqdim edilmis vo
verilon cavablar asasinda SPSS (Sosial Arasdirmalar Statistik Paket Proqra-
mi) vasitosi ilo sorgunun noticalori qruplasdirilmisdir.
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Sorgu istirak¢ilarinin cinsiyyatlorina gora nisbati

Asagidaki codvoldon goriindiiyii kimi sorgu anketinin doldurulmasin-
da istirak edon 120 dovlat qulluggusundan 101-1 kisi 19-u iso qadindir. 2010
cu ilin statistik gostaricilorine nozar saldigimiz zaman goriiriik ki, respublika
lizro 28 648 dovlot qulluggusundan 8115-i qadinlardir (6, s.16-18). Nozors
alsak ki, qadinlarin respublikanin ictimai siyasi hoyatinda rolunun artdigini
nazare alsaq gorarik ki, dovlet qullugu sisteminds do qadinlarin say1 giin-
don-giine artmaqdadir. Eyni zamanda apardigimiz emprik aragdirmalardan
va Azarbaycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Dovlet Qullugu Masalo-
lori tizro Komissiyanin 2010-cu il lizro miixtolif tarixlords elan edilmis mii-
sabigolorin ali moktablor iizra tohlilinden aydin olmusdur ki, dovlst qul-
luguna qobul {iclin miiraciot edonlordon 40%-i qadinlardir(1). Dovlat qullu-
gunun gadinlar {igiin colbediciliyinin osas soboblorindon biri rahat is soraiti
va verilon amak haqqinin onlar ii¢lin qonastedici olmasidir.

Cinsiyyat Tezlik % Comi %
1. Kisi 101 84,1 84,1
2. Qadm 19 15,9 100
Comi 120 100
84.1%

| 8 Kisi ﬂQadul|

1. Sorgu istirak¢ilarimin yaslarina géra nisbati.

Sorguda istirak edonlorin yaglarina goro nisbatino baxanda aydin olur
ki, 120 dovlst qullugcusundan 28-inin (23,3%) 25-30 yaslar arasinda, isti-
rakeilardan on ¢ox (75) dovlat qulluggusunun (62,5%) 31-36 yaslar arasin-
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da, 12 dovlat qullugcusunun (37-45) yaslar arasinda, 5 dovlot qulluqgusunun
159 (46-55) yaslar arasinda oldugu miioyyonlosmisdir. Buda ondan irali golir
ki, daha dogrusu dovlot qullugunda gonc naslin tomin olunmasinin ssas so-
babi gismon yash noslin yeni formalasdirilan dovlot qullugu sisteminin to-
loblorino tam cavab vers bilon keyfiyystloro sahib olmamalari (masolon xa-
rici dil bilmomalori, yeni idaragilik sistemindo istifado olunan texnologiya-
lardan tam istifado edo bilmomaloari vo s. ) gostarils bilor. 2010 cu ilin statis-
tik gostoricilorine nozor saldigimiz zaman goriiriik ki, respublika iizro
28 648 dovlat qullugcusundan 14872-si 44 yasa qodor olanlardir. 45-55 yas
arasi olanlar iso 8752 nofordir. 55 yasdan yuxarilar iso 5094 nofor toskil et-
mokdadir (13).

YAS Tezlik Y% Comi %
I. 25-30 28 233 23,3
2. 31-36 75 62,5 85,8
3. 37-45 12 10 95,8
4. 46-55 5 4,2 100
5. 30 Comi 120 100
/62.5
// SR
T
23.3% | \\
| m 25-30 O31-36 37-45 B46-55

2. Sorgu istirak¢ilarimin tahsilina gora nisbati.

Sorguda istirak edonlorin aldiglar: tohsilo gdro nisbatine baxanda ay-
din olur ki, 120 dovlst qulluggusundan 87-inin (72,5%) bakalavr, 31-inin
(25.8%) magistr vo 2 nofori ise elmlor namizadidir. 120 respondentin toqri-
ban 30 %-o gadarinin magistr tohsilli olmast onu demays asas verir ki, dov-
lat qullugunda kifayst qodor elmi potensiala sahib soxslor vardir. Buda 6z
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ndvbasindo dovlot qullugunda dovlst siyasatinin, daha dogrusu siyasi qorar-
larin xalga diizglin ¢atdirilmasinda tohsili vo intellektual soviyyosi yiiksok
kadrlarin varliginin gostoricisidir. Burada masolo ondan ibarat deyil ki, ma-
gistr tohsili olmayanlar yaxs1 dovlat qulluggusu deyil. Masalo ondadir ki, in-
san kapitalinin xtisusi novii kimi dévlat qulluqgularinin tohsilin st pillalori-
ni bitiron soxslordon ibarat olmasi onlarin golocokds ixtisaslarina uygun da-
ha forqli sahslords istifado olunmasina sorait vo zomin yaradir vo ya bunla-
rin sosial vo siyasi verimliliyi daha yiiksokdir.

Tahsil Tezlik % Comi %
1. bakalavr 87 72,5 72,5
2. magistr 31 25,8 98,3
3. elmlor 2 1.7 100
namizodi 120 100
Comi

I B bakalavr Smagistry B elmlar namizadi I

3. Sorgu istirak¢ilarinin vazifalarina gora nisbati.

Sorguda 1-4-cii inzibati vozifolor iizro dovlst qulluggular istirak etmo-
migdir. Sorguda asason 5-9-cu tosnifatlar lizro dovlet qulluqgulan istirak
etmisdir. Bunlardan 9-u séba miidiri, 9-u s6ba miidiri miiavini, 11-1 sektor
miidiri, 18-1 bag maslohatei, 23-ii boyilik maslohatei, 20-1 aparict maslohatei,
21-1 maslohatcidir. Eyni zamanda dovlet qullugunun yardimg¢i vozifalarini
tutan 5 bas miitoxossis vo 4 boyiik miitoxassis sorguda istirak etmisdir. Bu-
rada bir masaloni do geyd etmaliyik ki, sorgu anketlorinin incslonmasi za-
mani molum olmusdur ki, s6ba miidirlori, miiavinlori vo sektor miidirlori an-
ketlora daha mosuliyyatlo yanasaraq biitiin suallara dolgun cavab vermoyo
calisiblar.
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4. Sorgu istirak¢ilarinin is stajina gora nisbati.

Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon 27-si (22,5 %) 1-5
il arasinda staj1 olan, 64-ii (53,3 %) 6-10 il arasinda staj1 olan, 19-u (15,8 %)
11-15 il arasinda staji olan vo 10-u (8,4 %) 16-20 il arasinda staji olan
dovlot qulluggularindan ibarot olmusdur. Sorgu anketindo istirak edonlorin
hom yas ham do staj gdstaricilorine gdra deys bilarik ki, respondentlorimiz
osason gonc dovlst qulluggularindan ibarat olmusdur.

64

70 A P
60 A
50 +
40 1
30 1
20 A
10 A

1-5il 6-10il 11-15il 16-20il

| B1-5i ®6-10il B11-15il 16-20jl‘

5. Sorgu istirak¢ilarinin amakhaqqina géra nisbati.

Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon 91-1 (75,8 %) 300-
500 manat aras1 omakhaqqt, 21-1 (17,5 %) 500-700 manat aras1 amokhaqqt,
8-1 (6,7 %) 700-1000 manat aras1 amokhaqq1 alan dovlat qulluqgularindan
ibaratdir. 1000 manatdan yuxar1 omok haqqi olan respondent sorguda rast
golinmoyib. 2010 cu ilin statistik gostoricilorine nozor saldigimiz zaman
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goriiriik ki, respublika iizro dovlot qulluqgularinin orta ayliq nominal
omokhaqqi 420,8 manat toskil etmisdir (13). Bura amokhaqq1 fonduna daxil
edilmoyan sosial xarakterli 6domolor aid edilmayib.

| @ 300-500 manat 500-700 manat 700-1000 manat E3 1000 manatdan ¢ox |

6. Sorgu istirak¢ilarimin dovlot qullugeusu pesasini se¢gma sababi.

Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon dovlot qullugcusu
pesosini sesmo sobabini 13 nafor (10,8 %) issizlik, 46 nafor (38,3 %) golo-
cok qarantiyasi, 17 nofor (14,2 %) daimi amok haqqi, 30 nofor (25%) pesoni
sevmoak, 14 nafor (11,7 %) solahiyyatli soxs sahibi olmaq kimi ifads ediblor.

38.3

[ @issizlik  Bgolocok qarantiyas: O daimiamek haqq: @ bu isi seviok  @salahiyyatli soxs olmag

7. Sorgu istirak¢ilarinin 6z isini qgiymatlondirmasi.

Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon indiki isinizi neco
giymatlondirirsiniz? sualina 87 dovlat qulluggusu (72,5 %) 6nomli, 4 dovlot
qulluggusu (3,3 %) 6nomsiz, 14 dovlst qulluggusu (11,7 %) normal bir is,
13 dovlet qulluggusu (10,8%) perspektivli, 2 dovlet qulluggusu (1,7 %)
perspektivsiz kimi qiymatlondiriblor. Dovlat qulluggularindan 6 nofarin 6z
isini 6nomsiz va perspektivsiz qiymotlondirmasinin asas sababi rohbar isci
ilo aralarindaki miinasibatlorin yaxst olmadigindan meydana goldiyini sdylo-
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mok miimkiindiir. Eyni zamanda 120 respondentdon sadoco 13-liniin 6z
movcud isini perspektivli olaraq giymotlondirmasi onun gostoricisidir ki,
dovlat qullugu sistemimizds karyera sistemino sdykonon vozifods irali ¢okil-
monin soffaf hoyata kegirilmasine inam azdir.

‘ OOnamli 8Onamsiz BNormal bir is @Perspektivli BPer .s‘pektivsizl

8. Sorgu istirak¢ilarinin vatondagslarla miinasibatda tutdugu movge.

Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon votondasa qarsi
0ziiniizli hans1t movqgedo goriirsiiniiz? sualina 38 dovlat qulluggusu (31,7 %)
idareedon, 24 dovlat qulluggusu (20%) istiqgamatlondirici, 12 dovlst qullug-
cusu (10,0 %) nizamlayici, 35 dovlst qullugcusu (29,2%) xidmot edon, 11
dovlat qulluggusu (9,1 %) istehsalci1 kimi cavab veriblor. Burada nozorimizi
colb edon 120 dovloet qullugeusundan sadoco 35-nin Oziinii votondaglarla
miinasibotdo xidmot edon mdvqeyindo gérmosidir. Halbuki dévlatin voton-
das ticlin var oldugu teoriyasindan horokotlo he¢ olmasa respondentlordon
80 %-nin 6ziinii votondaslarla miinasibatdo xidmot edon statusunda gérmali
idi. Bu da, zonnimizco, yeni miistoqillik aldo edon respublikamizda dovlot
qulluggular ilo votondas arasinda miinasibatlorin hoals ki, istonilon soviyyado
formalagsmamasindan irali golir.

. 11 TE
Istehsalg1

Nidmeat edan

Nizamlayict

| B

Istigamatlondirici

38
Idaraedan

T T f T T T T T
(0] 5 10 15 20 25 30 35 40

9. Sorgu istirak¢ilarimin idaralorinda iglayanlorla alagadar fikirlari
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Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon idaronizds isloyon-
lori neco xarakterizo edo bilorsiniz? sualina 37 dovlet qullugcusu (30,8 %)
is¢ilor oxlaqi doyarlora 6nom verirlar, 55 dovlst qulluggusu (45,9 %) sadaco
vazifo tapsiriqlarini yerino yetirirlor, 21 dovlet qulluqgusu (17,5 %) soxsi
monfootini ictimai monfootdon iistiin tutan iscilors rast golinir, 7 dovlot qul-
luggusu (5,8%) iscilorin davranis vo miinasibatlori rohbardon asili oldugu
gonaoting goliblor.

Fikrunca igcilarin davranis ve munasibatlari rahbardan
asthidir

Saxsimenfaatini ictimai manfaatdan tistiin tutan
ig¢ilora rast galinir

Sadaca vazifa tapsiigla-rim yerina yetirirlar

Igcilar axlaqi dayarlera 6nam verirlar

y T T 3 u T
0 10 20 30 40 50 60

10. Sorgu istirak¢ilarinin gabiliyyat, yeni fikir iralisiirma, problem
hall etma qabiliyyatlari ilo alagadar diistincalari

Anket sorgusunda istirak edon 120 respondentdon faaliyystinizdo ya-
radicisizmi, yeni fikir iralislirms, problem hall etmo qgabiliyyatine sahibsi-
nizmi? sualina 87 dovlot qulluggusu (72,5 %) sadoco verilon tapsiriglar: ye-
ring yetirirom, 13 dovlot qulluggusu (10,8 %) ¢alisiram yaradici vo ya tosob-
biiskar olum, 3 dovlot qulluggusu (2,5 %) isin xarakteri bunu tolob etmir, 17
dovlat qullugcusu (14,2%) 6ziimii yaradict hesab edirom, amma isimdo bu-
nu totbiq etmirom kimi cavab veriblor. Burada geyd etmoaliyik ki, 120 dovlat
qullugeusundan 87-nin sadaco verilon tapsiriglar yerino yetirmak ii¢lin bu
vazifoda islodiklorini qeyd etmolari dovlet qullugu sistemimizde monoton
idaragilik qaydalarinin hakim oldugunun gostaricisidir. Halbuki somarali
dovlat idaragiliyinin asas aktorlar1 hesab olunan dévlst qulluggularinin ve-
tondaga daha effektli vo ¢evik xidmot gdstormasi {igiin yaradict gabiliyysto
sahib olmasi sortdir (8, s.58-80). Giinlimiizds yeni idaragilik (new govern-
ment va ya governance), dovlatin vazifs va salahiyyatlorinin yenidon forma-
lagdirilmasi kimi yeni elmi idaroetma teoriyalar: bunu sortlondirir.
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Osadaca verilan tapziriglan verins
yetwuam

8 Caligiram yaradicr va va

10,8 tagabbiiskar olum

B Isin xarakter: bunu talab et

B Ozinmii varadict hesab ediram,
anuna igimds bunu tatbiq etimiram

11. Sorgu istirak¢ilarinin hiiquqlarini bilma daracasi.

Dovlat qulluggularina Azarbaycan Respublikasinin qanunvericilik akt-
lar1 ilo miisyyon olunan hiiquqlarin, onlarin faaliyyot somarsliliyine miisbot
tosiri ilo olagodar asas hipotezimizi test etmok li¢iin istirak¢ilara bu hiiquqla-
rini1 bilib bilmadiklori ilo slagadar sual invanlanmigdir. Asagidaki codvaldon
aydin goriindiiyii kimi istirak¢ilarin 90%-1 hiiquqlarin1 gismen, ¢oxunu va
ya hamisini bilir. Bu vaziyyat hipotezimizin dogrulugunu tosdiq edir vo he-
yata ke¢irdiyimiz sorgunun giivonli oldugunun isbatidir. Amma bu o demok
deyil ki, dovlot qulluggular1 bu hiiquqlardan istonilon soviyyade vo istonilon
vaxt istifado etmo imkanlarina sahibdirlor.
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12.  Sorgu istirak¢ilarvmin  hiiquglarimin -~ onlarin  somoarali
foaliyyatlarina tasiri

Asagidaki grafikdon dovlot qulluggularina Azorbaycan Respublikasi-
nin qanunvericilik aktlar1 ilo miioyyon olunan hiiquqlarin, onlarin foaliyyat
somaraliliyine 96,6 % miisbat tasirinin oldugu anlasilir. Bels ki, respondent-
lorimizdon sadoco 4 nafor monfi roy bildirmis, 25 nofor miioyyon godor tosiri
oldugunu, 91 nofar iso ¢ox tosiri oldugunu geyd etmisdir. Bu gostorici do,
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yena hipotezlorimizi tosdiq edir.

Misbat tasin

Musboat tosirl azdir: 1.70%

yoxdur: 1,70%

Muayyen qadar
nmisbat tasin var,
20.,80%

Clox tesin var,
75.80%

13. Sorgu istirak¢ilarinin vazifa va salahiyyatlorini bilma daracasi

Dovlat qulluggularina Azarbaycan Respublikasinin qanunvericilik akt-
lar1 ilo miioyyon olunan vazifs, salahiyyat vo mohdudiyyatlorin (burada séh-
bat solahiyyatlorlo vo resurslarla tam tomin olunmamis vozifalor vo suni so-
kilds toyin edilmis mohdudiyystlordon gedir), onlarin foaliyyot somoraliliyi-
no monfi tosiri ilo olagodar osas hipotezimizi test etmok ii¢lin istirak¢ilara bu
vazify, solahiyyst vo mohdudiyyastlorin nadon ibarst oldugunu bilib bilmae-
dikloari ilo slagodar sual iinvanlanmisdir. Asagidaki codveldon aydin goriin-
diiyti kimi istirak¢ilarin 99%-1 vazifs, salahiyyat vo mohdudiyyaetlorin naden
ibarat oldugunu gismon, ¢coxunu va ya hamisin bilir. Bu voziyyst hipotezi-
mizin dogrulugunu tosdiq edir vo hoyata kecirdiyimiz sorgunun giivonli
oldugunun isbatidir.
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14.  Vozifa, solahiyyat va moasuliyyatin g¢oxlugunun faaliyyat

samoaraliliyina tasiri
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Azarbaycan Respublikasinin qanunvericilik aktlar ilo dovlot qullug-
cular1 {iglin miioyyan olunan vazifs, solahiyyot vo mohdudiyyatlor mdévcud-
dur. Dovlat qulluggulart bu vazifs va salahiyyastlori ganunauygun sokilds ye-
ring yetirmoali, masuliyyatlorini dork etmoli vo vazifs basinda olarkon onlar
liclin miioyyon olunan mohdudiyystloro oamol etmolidirlor. Amma diinya
praktikasinda oldugu kimi respublikamizda da, dovloet qulluggulart onlar
liclin miioyyon olunan vazifo, solahiyyat vo mohdudiyyatlorin ¢ox vo sart ol-
dugu gonastindadirlor. Bu pessimist yanagmanin onlarin faaliyyst somorali-
liyino monfi tosiri vardir. Asagidaki cadvalds vazifs, solahiyyat vo mosuliy-
yatin ¢oxlugunun foaliyyot somaraliliyine tosiri verilmigdir. Cadvoldon go-
riildiiyti kimi, respondentlordon oksoriyyatinin yoni 95 %-inin fikrino goéro
vazifa, salahiyyat vo masuliyyatin ¢oxlugunun faaliyyst somaraliliyine mon-
fi tosiri vardir.

Cox tasinl var
Muavyen gadar manfi tasiri var
Boazon moanfi tosiri vardur

Manfi tasiri yvoxdur

0 10 20 30 40 50 60

Sorgu anketinin noticasing gora asas olaraq miisyyonlagdirilon 2 hipo-
tezi qiivvatlondirmak vo sinamaq xarakteri dasityan ikinci doracali 16 hipo-
tezdon 13 hipotez dovlat qullugcularina qanunvericilik aktlari ilo verilmis
hiiquglarin onlarmn is mohsuldarliina va ya foaliyyat samaeraliliyinin artma-
sina tosirini 6lgmok mogsadi dasiyirdi. Sorgu anketinin noticosindo miisyyon
olunmusdur ki, 13 hipotezdon asagida siralanan 10 hipotezdo miioyyon olu-
nan hiiquqlar dovlst qulluggularinin somarali foaliyyatine bilavasits miisbat
tosir gostormokdadir;

1. Dovlat qulluggulariin hiiquglarint bilmslari onlarin miivaffaqiy-
yot doracasing tosir edir.

2. Dovlet idarslorinds barabarlik, loyaqat, terofsizlik vo karyera prin-
siplorinin hayata kegirilmasi dovlst qulluggulariin miiveffoqiyyst doracosi-
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no tosir edir.

3. Is yerinda vazifas talimatina uygun davranilmasi dévlet qulluggula-
rinin miivoffaqiyyet doracasing tosir edir (yoni homin miivoffoqiyyat dorace-
sinin yiiksoldilmasinin zaruri lakin kifayst olmayan sortidir).

4. Xidmeoti vozifoys uygun tohsilin artirilmasi dovlst qulluggularinin
miivoffoqiyyet dorocasing forgli doracado miisbot tosir edir.

5. Vazifads irali ¢okilmo dovlat qulluggularinin miiveffaqiyyet dore-
cosing tosir edir, lakin bunu sortlondiron amil qulluqgunun insan kapitalinin
artirllmasini tomin edon slavo peso tohsilinin (ixtisasartirma, stajkecmo vo
s.) somoarali sistemi foaliyyot gostormalidir.

6. Yaxst vo ¢ox islodiyindo miikafatlandirilacagi diistincosi dovlot
qulluggularinin miivoffaqiyyst doracasino tosir edir, bununla belo dovlot
qulluggularinin pegokar siiurunda saglam rogabot vo amoli amokdasliq, gar-
stliglt yardim amillorinin nozars alinacagi tosovviirlori shomiyyatlidir.

7. Islo olagodar mosalolords iyerarxik tabegilik osasinda rohborlo
maslohatlosma dovlat qulluggularinin miivaffaqiyyat doracasing tosir edir.

8. Toangqid vo sikayatlorin qiymotlondirilmasinin bilinmasi dovlst qul-
luggularinin miivoffoqiyyot doracosing tosir edir.

9. Rohbar is¢inin vazifasine vo ganuna uygun olmayan amrlor vermo-
si onlarin miivoffoqiyyot dorocosing tosir edir.

10. ©mokhaqqi dovlst qulluggularin vo onlarin ailolorinin yasayis mi-
nimumunu tomin etmoaklo digor sadalanan amillorin miivoffoqiyyat dorace-
sinod tosirinin kontekstini toskil edir.

Dovlot qulluggularinin faaliyyot somoroliliyino miisbot tosir gostoron
10 hipotezimizdo miioyyon olunan hiiquqglar osason diinya praktikasinda
dovlat qullugu sistemindo somoroliliyi artiran hiiquqlar olaraq xarakterize
olunur. Amma “rohbar is¢inin vozifosino vo ganuna uygun olmayan omrlor
vermoasi dovlot qulluggularinin miivaffoqiyyot doracosing tosiri” sualina sor-
gu istirak¢ilarinin oksoriyyatinin tosiri var oldugunu qeyd etmasi o demokdir
ki, bunun foaliyyst somoraliliyino miisbot deyil monfi tasiri oldugu nozora
alinmalidir. Sorgu anketino asason hiiquqlarla slagodar miioyyonlosdirdiyi-
miz 3 hipotezin iso dovlot qulluggularinin foaliyyot somoraliliyino tosiri ol-
madig1 goriilmiisdiir. Bunlar asagidakilardir;
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1. Sosyal giizostlor (sohiyyo, tohsil, istirahat, monzil tominati) dovlat
qulluggularinin miivoffaqiyyat doracasine miisbot tosir edir.

2. Isin naticolorinin hortorafli obyektiv qiymotlondirilmasi sisteminin
foaliyyot gostormosi, dovlot qulluggularinin miivoffoqiyyst doracasing
miisbat tosir edir.

3. s soraitinin uygunlugu, islo olagodar vasitalorin tominat1 dovlat
qulluggularinin miivaffoqiyyst doracasing tosir edir.

Sosial giizestlor, goriilon igin noticalorinin hortorofli obyektiv qiymaot-
londirilmasi prosesinin movcudlugu vo is soraitinin uygunlugunun dovlot
qulluggularinin faaliyyat somorsliliyino tesiri olmadiginin sorgu anketinin
naticosindo molum olmasi gozlonilmoz oldu. Fikrimizca, buna sabob qeyd
olunan bu hiiquqlarin sorgu anketi hoyata kecirdiyimiz qurumlarda he¢ bir
sokildoa totbiq edilmadiyi vo ya dovlot qulluggularinin bu hiiquglar haqqinda
molumatsizliqlarindan iroli golir. Hotta onu deyo bilorik ki, is soraitinin
uygunlugunun motivlasdirici iinsiir oldugu miixtslif elmi idarsetmo nozoriy-
yalori ilo tosdiglonss do respondentlorimiz bunu dévlat qulluggularinin foa-
liyyot somaraliliyine tasiri olmadig1 qonaosting goliblor.

Digor torofdon sorgu anketinin naticosine gors asas olaraq miioyyon-
logdirilon 2 hipotezi qlivvatlondirmok vo sinamaq xarakteri dastyan ikinci
doaracali 16 hipotezdon 3 hipotez vo bu hipotezlor osasinda hazirlanmis 14
sual dovlst qulluggularina qanunvericilik aktlar ilo miioyyanlogdirilmis vo-
zifalor vo bu vozifalorin icrasi ilo slagodar formalasdirilmis mohdudiyyastlor
onlarin is mohsuldarligima vo ya foaliyyat somoraliliyino tosirini 6lgmok
mogsadi dasiyirdi. Sorgu anketinin naticosindo miioyyon olunmusdur ki, 3
hipotez osasinda (Ddvlot qulluqgularinin 6z vozifolorini bilmolori onlarin
miivoffoqiyyot dorocasine tasir edir; Dovlot qulluggularin solahiyyat vo
mosuliyyatinin ifratlig1 onlarin miivoffoqiyyot dorocosine asason monfi tosir
edir; Ifrat rosmiyyatgilik va biirokratizm dovlot qulluggularinin miivaffaqiy-
yot doracosing tosir edir) asagida siralanan 14 sualdan 9-unda miisyyan olu-
nan vozifalor vo mohdudiyyatlor dévlot qulluggularinin somorali foaliyyotino
bilavasito tosir gdstormokdadir;

I.  Qanunvericiliklo miioyyon olunmus vozifo vo mohdudiyyatlorin
bilinmasi dovlat qulluggularinin somorali foaliyyatino miisbot tosiri var.
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2. Dovlat qullugcusunun qoroazsiz vo bitorofliliyinin onlarin somoa-
roli foaliyyatino miisbot tosiri var.

3. Dovlst qulluggularinin vazifo vo solahiyyatlorinin ¢ox olmasinin
onlarin somorali foaliyyatinoe manfi tasiri var.

4. Rosmi statusun etibarli vo giivonilir olmasina inamin doévlst qul-
luggularinin somorali foaliyyatine miisbot tosiri var.

5. Kollektivde fordi foaliyysto qarsi qrup foaliyystinin mdvcud-
lugunun dévlat qulluggularinin somorali foaliyystino miisbot tosiri var.

6.  Dovlot qulluggusunun illik goliri vo omlak voziyysti haqqinda
maliyyo hesabati vermosinin, orada slavo golirlorin monbayini, ndviinii vo
moblogini gostormasinin onlarin somarali foaliyystino miisbot tosiri var.

7. Dovlst qulluggusunun har hansi bir partiyanin tizvii olmasinin
onun samorali foaliyyatino monfi tosiri var.

8. Dovlat qulluggularinin tatillorde vo dovlot orqanlarinin isini po-
zan digor horokoatlords istirak etmoasinin onlarin somarali foaliyyotine monfi
tosiri var.

9.  Dovlst qulluggularinin verilon tapsiriglart vaxtinda vo layiqinco
yering yetirmasinin onlarin somarali foaliyyatino miisbot tosiri var.

Dovlat qulluggularinin somorsli foaliyysting bilavasito tosiri olmayan
vazifalor vo mohdudiyyatlor iso asagidakilardir;

1.  Rohborin solahiyyot, vozifo vo mosuliyystinin ¢ox olmasinin
dovlat qulluggularinin somorali foaliyyating tosiri yoxdur.

2. Rosmi avadanliq vo vasitolorin soxsi mogqsadlor ii¢lin istifado
edilmasinin dovlot qulluggularinin somorali foaliyyatine tosiri yoxdur.

3. Dovlet qulluggusunun tolimata uygun geyinmosinin onun
somorali foaliyyating tosiri yoxdur.

4.  Dovlat qulluggularinin foaliyyatlori osnasinda hadiyya qobul et-
mo mohdudiyyatino omal olunmasinin onun somarali foaliyyotine tosiri yox-
dur.

Noatico
Notico etibarilo yuxarida qeyd olunanlar1 imumilogdirorak belo gonao-
to golmok olar ki, 6lkomizds dovlat qulluggularinin faaliyyotinin qiymotlon-
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dirilmosi asas olaraq qapali qiymatlondirma sistemino dayanmaqdadir. Dov-
lot qullugu haqqinda qanunun 30-1-ci maddesinds inzibati vozifo tutan dov-
lot qulluggusunun xidmati foaliyyeotinin hor toqvim ilinin sonunda qiymot-
londirilmasinin miioyyon edilmosino baxmayaraq dovlot qulluggulart 6zlori
ilo slagodar giymotlondirmo naticolori hagqinda mslumatlandirilmirlar. Bu
sobabdon dovlst qulluggulart hor seyin yaxst oldugu diisiincasi ilo vo zoif
cohatlori haqqinda molumatsizligdan 6zlorini giiniin toloblorino cavab veran
kadr kimi formalasdirmaqda ¢atinlik ¢okirlor.

“Dovlst qullugu haqqinda” gqanunda asas prinsiplor arasinda karyera,
loyagot vo torafsizlik prinsiplorinin yer almasina baxmayaraq istisnalar genis
yer tutdugundan vo bu prinsiplors neco amol olunacagi mexanizmi miioy-
yanlogdirilmadiyindon onlarin tolob olunan soviyyads hoyata kegirilmosi
miimkiin olmur. Eyni zamanda miixtalif dovlst qullugu postlarina toyinatlar-
da siyasi torofkeslik prinsipindan istifado olunmasi loyaqgot prinsipine uygun
golmir.

Digor torofdon foaliyyot somaraliliyinin qiymatlondirilmasi prosesinds
dovlat qulluggularinin soxson istirakinin tomin olunmamasi onlarin 6zlorini
inkisaf etdirmosino manegcilik toradir.

Movcud faaliyyot somaraliliyinin qiymoatlondirmo sistemindon gorii-
niir ki, xidmot daxili tolim vo tohsil gorarlarinda qiymotlondirmo naticalo-
rinin tosiri yoxdur.

Eyni zamanda foaliyyot somoraliliyinin qiymotlondirilmosi haqqinda
rohbor iscilorin oksariyyatinin xiisusi tolim proqramlaria colb olunmamasi
prosesd monfi tosir gostarir.

Arasdirmalarimizdan goriinon odur ki, foaliyyot somorsliliyinin
giymatlondirilmosi sadoco 5-9-cu tosnifatlar {i¢iin nozordo tutulur. 1-4-cii
tosnifat bunun xaricindo tutuldugundan, proses tok resursa sdykondiyindon
oldo olunan molumatlar torafsizlik vo etibarliliq kimi prinsiplors ziddir.

Sadalanan bu problemlorin aradan qaldirilmasi vo Azorbaycan dovlot
qullugu sistemindo somoraliliyin artirilmasi iigiin yenidontogkilatlanmaya
ehtiyac vardir. Bu aspektdon baxanda “Dovlot qullugu hagqinda” gqanunun-
da movcud olan karyera, torofsizlik, loyaqot prinsiplorinin islomo mexaniz-
mi tokmillosdirilmalidir. Digor torofdon dévlot qulluggularinin foaliyystinin
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giymoatlondirilmasi sistemindo soffafliq vo askarliq prinsiplorinin hoyata ke-
¢irilmasi tomin olunmali, foaliyyst qiymotlondirma naticalori xidmet daxili
tolim va tohsil gorarlari ils slagolondirilmalidir. Eyni zamanda foaliyyst qiy-
motlondirmasinin naticalorine uygun miikafatlandirma vo cozalandirma sis-
temi formalasdirilmalidir. Burada asas olan dévlot qulluggularinin foaliyyot
somaraliliyinin qiymotlondirilmosinds ictimai, iqtisadi vo sosial sahado
meydana golon yeniliklorin nazaoro alinmasi tomin olunmalidir. Milli sarve-
tin miithiim geyri maddi komponentlorindon biri mahz idarsetmadir vo onla-
rin dastyicilart olan dévlot qulluggularidir. Bu sabobdon milli sarvetin tokrar
istehsali mexanizmi ¢orgivasindo insan kapitalinin yenidon istehsali mexa-
nizmlarinin islonib hazirlanmasi somoralilik, motivasiyaliliq, innovasiyaliliq
prinsiplorine sdykonmolidir. Bunlar1 nozors almaqla dovlot qullugu siste-
mindo insan kapitalinin tokrar istehsali inzibati mexanizmi innovativ sosial
iqtisadi mexanizmlo tamamlanmalidir.
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Rajab Rahimli

Assessment of the activities efficiency of the civil servants
(summary)

The article has been covered one of the important issue as the definition of
efficiency and especially in the aspect of governance. In general, the concept of
economic management, because of the unique features and principles of public
administration, has not been studied at the desired level. But, today the rapidly
developing science to society, giving the state such questions as what, how, when,
how and by whom, to give the state meet the requirements of society, that is
sufficient responses to be effective, having an influential force, responsible, helpful
to economic side, transparent and accountable to the state.

Our research is mainly aimed at identifying the importance of governance
for improving the efficiency of civil servants, as a special type of human capital
and therefore conducted a survey among civil servants. And based on the results of
the survey determined the effect of the rights, obligations and restrictions of civil
servants, are considered basic human resource system of civil servants on the
efficiency of their activities.

Keywords: efficiency, efficiency of public administration, rights,
obligations, restrictions of civil servants

Paosrcado Pazumnu

Ounenka 3(p(peKTUBHOCTH 1eATETbHOCTH
roCy/IapCTBEHHBIX CJIYKALIHX
(pe3rome)

CraTbs MOCBSIILICHA TAKOM BaKHOU 3ajadue, Kak omnpeaeneHue 3pQpekTuBHoOC-
TH, W, IPEXAe BCero, 3p(PEeKTUBHOCTH TOCYIApCTBEHHOrO yrpaBieHus. B nemom
noHsiTie 3()QEeKTUBHOrO yrnpaBiieHHUsT BBUAY CBO€OOpa3ws MPUHIUIIOB M 0COOEH-
HOCTEH CHCTEMBI TOCYAapPCTBEHHOTO yNpaBieHHs AOCTaTOYHO elle He u3ydeHo. B
Halledl ctpaHe NpH onpeneiaeHuH 3(PGEeKTHBHOCTH AEATEIBHOCTH T'OCYNApCTBEH-
HBIX CITy’KaIlliX 32 OCHOBY 3a4acTylo OepyTCs JIMYHBbIE KauecTBa, a He 0COOEHHOC-
TH, TpeOyeMble 3aHIMAaeMO JTOIKHOCTBIO.
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ABTOp HacTosIIeH CTaTbU NMpecieayeT LeIb ONPEAeIUTh BaXHOCTh B TOCY-
JTAPCTBEHHOM YIPaBICHUH MOBBIIICHHS 3()(PEKTHBHOCTH NEATEIBHOCTH TOCYAapCT-
BEHHBIX CITy’KallMX Kak 0cO0Or0 BHJa YEJIOBEUECKOTO KamuTana. B cBA3mM ¢ 3TUM
aBTOPOM TIPOBENIEH ONPOC CPeAM TrOCYAAPCTBEHHBIX CIy)KaIllMX, HA OCHOBE KOTO-
pOTo ompeseNieHO BIUSHUE MpaB, 0053aHHOCTEH M OTrpaHUYEeHUH TOCYIapCTBEHHBIX
CIy’KaluX, CYUTAIOLINXCS OCHOBHBIM YEJIOBEUECKUM PECYPCOM CUCTEMBI FOCyAap-
CTBEHHOT'O YIIpaBJIeHUs, HA 3()(HEKTUBHOCTD UX JCATEIHHOCTH.

KaroueBsle ciioBa: sghgexmusnocms, 3¢hghekmusHocms 20Cy0apcmeeHH020o
YApasIeHus, npasa, 00A3AHHOCMU, 0ZPAHUYEHUS 20CYOAPCMEEHHBIX CILYIHCAUUX.
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Elmi-falsafi hoyat

“Insan na daracada oz hayatini yasayr?”
movzusunda elmi-falsafi seminar

1 Oktyabr 2011-ci il, Bakt

Salahaddin miiallim:

Diqqpotlo arasdiranda, folsofi prizmadan baxanda molum olur ki, adam-
larin ¢ox boyiik oksoriyyoti 6z hoyatini yasamir. Biz gorok ovvalco miioy-
yanlogdirok, insanin 6z hayat1 nadir, 6z hayatin1 yasamaq asanmi, yoxsa ¢o-
tinmi? Birincisi, hotta bunu da miioyyonlosdirmok ¢ox ¢atindir ki, hansi he-
yat insanin 6z hoyatidir. Galin tosvirden baslayaq. Miiasir elmin asas meto-
du els olanlar1 tosvir etmokdir. Insan na edir? Dogulur, usaq olanda hara qo-
yurlar, orada da oturur, hara qoyurlar orada da yatir, ol qolunu balayirlor,
bazon acirlar. Bunu 6zl segmir. Galin masaloni belo qoyaq — 6z hoyati
deyonds insanin 6ziiniin se¢diyi hoyatimi nozords tutacagiq, yoxsa no iso
basqa bir seyimi? Oziiniin se¢diyi hoyatdirsa, o artiq bir ndv éziiniin qurdu-
gu hoyat ilo iist-listo diisiir vo burada avtomatik olaraq usaq vaxti yasanan
hayatin oz hoyata aidiyysti olmur, ona goro ki usaq vaxti onun goyyuma eh-
tiyaci var, basqasi torofindon yasadilmaga ehtiyaci var. Sonra iso evdo vo
moktobds uzun miiddat ona torbiys verirlor, dyradirlor, yoni homiss basqala-
r1 onu harasa yonoldir, hansisa biliklori verirlor. Vo bu insan bir balaca 6zii-
na golondos sual edir ki, tutaq ki, mon niys Bakida anadan olmusam, man ni-
yo XX asrdo dogulmusam, mon niys mosalon, Intibah dévriinds dogulmami-
sam. Yoni insan 0zii se¢saymis, gorasan neco seg¢armis, agli basina golonds
vo 0z istayi ilo hoyatini segmis olsa, gorason hansi dovrii se¢or, hans1 moka-
n1 seg¢ar, hansi vozifoni, hansi ixtisast se¢or? Bunlarin heg birini insan 6zii

se¢mir. Man 0z yazilarimda ixtisas se¢imi ilo bagli ¢cox masalolors toxunmu-
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sam, yaziq mozunlar neco secirlor ixtisasi. Man bu suali qoymuram ki, bu
secimi valideynmi etmolidir, yoxsa usaq 6ziimii? Burada da bir hoqiqot var
— valideyn ¢ox vaxt usagin iradosini zorlayir, 6z mévqeyini dikts edir. Bu da
var, amma o biri torafdon usaq no monadir ki, 6zii miioyyon etsin hans1 ixti-
sast se¢sin. ©On azindan bu se¢imi 15-16 yasinda edirso, bu diistiniilmomis,
6l¢iiliib-bicilmomis bir se¢im ola bilor. Eyni zamanda onun ns agli, na bilik-
lori, na do hotta hissiyyati kifayst deyil, halo formalagsmayib. Belo bir atalar
sOzii var: Cavan gozii ilo at al, hoyat yoldas1 segondo qocanin s6ziina qulaq
as. Bu elo-belo deyilmoyib. Sovet dovriinds uzun miiddot belo bir anons
olubdur — atadan qalan, andan galan no varsa, adot onono ilo bagl no varsa,
hamisii sdymok lazimdir. Indiki Avropa ilo Sovet Ittifaq1 qgohumdular, on-
larin arasindaki sosial, iqgtisadi, siyasi forgliliklore rogmen diisiincs torzlorin-
do boylik eyniyyatlor var. Miiasir diisiinco deyil bu, bayag: bir diisiincadir.
Bu bayag diisiinco indi qorb dairslorinds hakim kasilib — usaq miistoqildir.
Amma qoy bir usaq 6ziinii dork etmok soviyyasino golsin, sonra qorar ver-
sin. Halo no gadar ki, onun sonin kdmoayins ehtiyaci var, géstormok lazimdir
bu kémoyi. Burada se¢cim magami dnomlidir — no vaxtdan usaq 6zii hoall edo
bilor. Cox 6namli masaladir — hansi isi no vaxtdan 6ziino havalo etmak la-
zimdir. Elo sey var usaq artiq li¢ yasinda 6zii hall eds bilor, amma elo sey do
var o hotta iyirmi yasinda da se¢im etmok iqtidarinda deyil. Bagqa bir sual
goyacam. Hotta gedib parlamentin binasinda oturmagq ii¢iin, yoni deputat ol-
magq liglin 27 yasin olmalidir. Noya goro prezident olmagq ticlin 35 yasin ol-
malidir? Noyo goro bu qadagalar qoyulur? Vo ya siiriiciiliik vosiqosi almaq.
Yaxud evlonmok yasi. Burada fizioloji yetkinlik mosoalasi do var. Amma no
doracods o bu yasda ailonin mosuliyyatli bir is oldugunu dork edir? Millot
vokili vo prezident mosalosino gayidaq. Elo istedadli insanlar var ki, hoalo 20
yasinda boytk kosflor ediblor: boyiik rossamlar var, riyaziyyatei olan var vo
s. Amma neco olur ki, bunlara biz qadaga qoyuruq va bu, biitiin diinyada qo-
bul olunmus bir praktikadir. Mon buna haqq qazandirmaq mévqgeyindon ¢1-
x1$ etmirom, amma burada montiq var, min illorin praktikasi var vo o gosto-
rir ki, biitiin istedadina, zongin biliklorino baxmayaraq, yasca cavan olan
adamlar, bozon elo gorarlar vers bilor ki, bu comiyyatin imumi ab-havasina
uygun golmoys bilor. Bu yas hoddi qadagalari ilo insan azadliglarini bir név
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mohdudlagdirilir. Vo bu diinya praktikasinda qobul olunan maosalalori heg
kim folsofi miizakirays ¢ixarmir — niya ax1 biz bir goncin prezident olma hii-
ququnu mohdudlagdiririq. Bunun bir sira milli, sosioloji va s. asaslar1 var vo
bunlar1 he¢ kim arasdirmaq haqqinda diisiinmiir. Mon har torofdon giris et-
dim mosaloys ki, sizin fikirloriniz toplassin homin o qoydugumuz suala —
biz 6z hoyatimizimi yasayiriq, yaxud yasadigimiz hoyat bizimdirmi?

Heg bir fikri miitloglosdirmok olmaz, hor bir fikrin 6z totbiq olma mii-
hiti var. Konkret bir ictimai, modoni-monovi soraitds bu hoqigot dogru ola
bilor, totbiq baximdan bir basqa miihitde qiisurlu olar. He¢ bir fikri miitlog-
logdirmok olmaz. Hatta bir rong 6z-6zliiylinds g6zal ola bilmaz. Bu roang an-
caq balli bir fonda gozsl ola bilar, bir basqga rong iso digor fonda. Yaxud bir
s0z Ozliiylinds gozal ola bilmaz, o ancaq yerino diisorso gézal saslona bilor.
Yoni obyekt vo onun miihiti, konteksti, fonu. Qayidiriq yens suala — bizim
yasadigimiz hoyat bizimdirmi? Biz razilasdiq ki, usaq yaslarinda yasadigi
hoyata hec kim iddiali ola bilmoz ki, bu, mshz manin iradomlo yasanmisdir.
Tosadiifon itsoydiniz, ya dogum evindo sohv salinsaydiniz, siz bu hoyati
yox, bir basqga hoyat1 yasayardiniz.

Yeno qayidiram homin ixtisas masolosino. Kim burada diisliniilmiis
suratdo ixtisas secib? Hotta kimso 6zii seg¢ibss, bu yens do onun se¢imi
deyil. Ciinki o 6zli o doracads yetkin deyildir. Onun ti¢lin o gador biliklor
verilmomisdir ki, o diizgiin se¢im etsin.

Bax, son Koniil, diizgiin ixtisas se¢imi etmisonmi?

Koniil Yazar:

Mon bu suali homiso vermisom 6ziimo. Mon Azarbaycan dili filologi-
yasini bitirmigom. Ancaq mon oxudugum miiddot orzindo hom jurnalist islo-
migsom, hom digor ixtisaslar {izro. Mon homiso axtarmisam, hansi monim
ticlin daha xosdur. Mon bu dord ilds potensialimi bir bagqa sahads oldugunu
gordiim, monim giiclii idaroetmo qabiliyyatim var. Insan ancaq yasadiqca,
tocriibo etdikco, basa diisiir ki, no onun tigiin yaxsidir, na pisdir. Tocriibo hor
seydon daha dnomlidir. Insanin tofokkiirii yasadiqca inkisaf edir. Mon bura
ilo ilk dofs tanis olanda siz mona bir neco kitab vermisdiniz. Man bunlarin
hamisint oxudum, ¢linki mono maraqli idi, monim oxumaga boyiik hovosim
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var. Ancaq siz mond dediniz ki, son oxuduglarini bir konara qoy, son ¢ox
sey oxuya bilorson, ¢ox yerdon maariflons bilorson, ancaq bunlar1 dork
etmok li¢lin zaman lazimdir.

Salahaddin miidllim:

Cox gozol! Mon xanimin dediklori ilo bir nov raziyam ki, oslinds
biitiin dmrii boyu insan se¢o-se¢o gedir, hor bir morholodo dork edirson ki,
buna gador yasadigin aslinda sonin istadiyin deyilmis.

Koniil Biinyadzada:

Bas dahilik no olur onda? Dahilik hor hansi bir yolu davamli getmak-
dir. Yoni mon Koniiliin enerjisino bolodom, o 6ziinii axtarir vo mon inaniram
ki, tapacaq. Man indi imumiyyatlo danisiram. ©gor man bu marhaloys qo-
dor jurnalistom, yox jurnalistlikden bir sey c¢ixmadi, qoy indi do miisllim
olum, burdan da bir sey ¢ixmadi, gedim rohbor olum vo s. Monim 6mriim
tiikonir, noticads elo hey sifirdan baglaya-baslaya dururam. Bu neco olur,
hani dahilik, hani bir isi sonuna ¢atdirmaq?

Salahaddin miidllim:

Bu, bir variantdir. Hor bir insan bura godor yasadigi hoyatin qiisurlu
oldugunu diisiino bilor, yeni hoyat axtara bilor. Bu bir konar haldir. Ikinci
konar hal odur ki, bazon sorusanda ki, bir do hoyata golson, hans1 hoyati
yasayardin, hansi sonati segordin, deyirlar ki, elo bu hoyat1 yens yasayardim.
Belo ¢ixir ki, insan homigo halindan momnundur, getdiyi yoldan mamnun-
dur vo bu yol ilo do getmok istayir.

Koniil Yazar:
Insan tonbol varliqdir. O diisiiniir ki, manim bir qurulu diizonim varsa,
man els bu yolda da davam etmaliyom.

Salahaddin miiallim:

0, Sorq insanina aiddir. Bizi Qorb insanindan forqlondiran bir cohot do
fikir tonbolliyidir. Fikirlogsmok istomirsonso, 6l¢lib-bigmok istomirsonso, ya-
sadigin hoyata konardan baxmaq istomirsonsa, bu situasiyada tutaq ki, bir al-

man na edordi, bir italyan no edordi sualin1 vermirsonso, demali, homiso ida-
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ro olunacagsan, yani belo insanlar 6z qismotlori ilo homigo razidirlar. Osl
xosbaxt olmagin yolu odur; hor dofo yeni bir hoyat axtarmaqla xosboxt ol-
maq ¢otindir, bu xosboxt insan etalonuna uygun deyil. Konfusizmdo do,
daosizmdo do xosboxt insan resepti halindan momnun olmaqda goriiliir.
Ogar vaziyyaetin pisdirss, onda 6ziindon pislors bax, vo de ki, mondon da pis
halda olanlar var. Amma burada bununla yanasi, potensialimi da 6lgmaoyi
bilmsliyom. Monim basqga no imkanlarim var idi ki, mon onlar1 istifads edo
bilmomisom. Belos bir aforizm var, deyir ki, hoyat sons verilmis ideyanin vo
ya imkanin realizasiyasidir. Bu ya tale yazisinin yavag-yavas hoyata kegmo-
si ola bilar, ya sonin potensialindirsa, o potensiali realizo etmok lazimdir.
Adam var ki, ona tobiston rossamliq istedadi verilib, 6ziiniin xabori yoxdur.
Yoni insanin biitlin sahslordo 6ziinii sitnamasi vo bu gorgok potensiali {izo
¢ixarmast miimkiin deyil.

Cahangir Mommaodli:

Biitiin hoyat diktolordon ibaratdir. Mosalon, mon ideal se¢imimi els-
dim. Miihit do mons deyir ki, bu, diizgiin se¢imdir. Yena do bu se¢imds dik-
tolor var. Mon 6z hoyatimi1 yagamiram. Monim istodiyim, i¢imdoki tamam
basqadir, bu maraqli ola bilor, amma yeno do qaydalar var, normalar var,
onlardan konara ¢ixmaq olmaz.

Salahaddin miidllim:

Tobii. Siz indi masalonin bir bagqa aspektini qoyursunuz ortaya. Go-
lin, onu iki yera bolok ki, ¢atinlik ¢okmoyak. Bir potensial imkanin realiza-
siyas1 mosalosidir. “Oz” soziinii iki ciir agaq — 6z, birincisi, yazidir, yani in-
san yaranandan genetik bir proqrami var. Bu genetik proqramin bir hiidudla-
11 var vo burada miioyyonlogdirilir ki, bu adamdan bu sahoado no ¢ixar, basqa
sahodo no? Bizim fikirlorimiz fatalizmdon bir az forqlidir. Mon deyirom ki,
mon alin yazisina inaniram, amma alin yazisinda hiidudlar miioyyonlosir,
son moahz bu olacagsan yox, son bu sahoyo getson bu ola bilorson, bunun hii-
dudlarini aga bilmozson. He¢ kim 6z imkanindan yuxar1 atlana bilmoz. Am-
ma elo saho var ki, mon orada ¢ox ytiiksalo bilorom, comiyyat iigiin ¢ox fay-
da vera bilorom vo ela saha do var ki, orada he¢ no vers bilmorom.
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Ford olaraq, insan olaraq “6z hayatimizimi yasayirig "suali ilo basla-
dig. Bir comiyyat olaraq, millot olaraq 6z real potensialimizi, 6z i¢imizdoki-
ni dork etmodon hansi sahado diinya miqyasinda 6ziimiizli yasaya bilorik.
Azarbaycan olaraq tutaq ki, mugamat bir, basqa? Bizim basqa potensialimiz
yoxdurmu, varsa nadir, nalordon ibarotdir? Amma biz mosslonin bu torofini
miizakiro etmirik bu giin. Qayidaq ford olaraq, insan olaraq 6z hoyatimiz
sualma. Oz hoyatimiz nadir? Yens do 6z igindokini dork etmolison. Amma
sonin i¢indoki sondon asili olmayaraq yazilib, sanin genetik programin var,
atandan, anandan da asili olmadan, ilahidon sonin bir proqramin var. Bu
programu bilsak, tutaq ki, rossam yox, bastokar yox, mosalon, siyasat¢i ola-
raq, bundan daha boylik islor goéro bilocoyimizi anlayariq. Amma biz 6z
gonclorimizs ixtisas se¢iminds no kimi yardimlar edirik, ns formada yardim
edirik. Meyar nadir? Ancaq ictimai roydir, dobdir. He¢ kim demir ki, sonin
icinda na var, sonin i¢indo hansi potensial var. Kimss gedib bes il tarix oxu-
yub, ancaq indi dork edir ki, onun ii¢iin folsofo daha yaxst imis. Yoni bu ya-
sinda o artiq daha diizgiin se¢im edir. Mon dofslorlo nazirliyin kollegiyasin-
da bu mossloni qaldirmisam ki, folsofo vo jurnalistika sahosinds bakalavr so-
viyyesi olmasin, ancaq magistratura olsun. No formada? Tutaq ki, iqtisadiy-
yat1 bitironlor bu sahods jurnalist olsunlar. Jurnalistin universal pesosi ola
bilmoz, ixtisaslasmalidir. Vaxtilo Hoson boy Zordabi kond tosorriifatindan
da, siyasotdon do, marifstdon do yazirdi, ¢iinki bir dona gozet var idi. Eloco
do Sovet ittifaginda bir ne¢o rosmi gozetlor vardi. Amma qozetlor do, televi-
ziyalar da, verilislor do, miixbirlor do ixtisaslagmalidir. Vo monim garsimda
pesokar durmalidir, monimlo s6hbot edon jurnalist falsofonin osaslarini, mii-
asir diinyada folsofonin hansi problemlorinin oldugunu bilmolidir. Hamiya
eyni clir yanagsmaq olmaz. Sivilizasiyanin tomalindo omak bdlgiisii dayanib,
ixtisaslagma dayanib. ©vval hor kos bugdasini da okirdi, yerini do becorirdi,
evini do tikirdi. Hamis1 da kustar, yarim-yarim¢iq. Sonra bir insan ancaq
diilgorlik edo bildi, o biri okingilik. Bu daha yaxs1 olur, ¢iinki eyni islo mos-
gul olanda, biz ortaya daha yiiksok soviyyado mohsul qoya bilirik. Vo homin
insan bu isi hom 6zl ti¢lin, hom qonsusu {i¢iin, hom do digor insanlar tigiin
elomoyas bagladi, aldigim pul miigabilindo mon do onun usagina dors demo-
yo basladim vo s. bu yolla pul ¢evrildi ortaq bir meyara. Miixtalif yonlii islo-
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rin miiqayise olunmasi {igiin barter avazine pul vahid meyar oldu. Sivilizasi-
ya bu yolla inkisaf etdi. Sonra elmlorin amolo golmasi yeno do ixtisaslagsma
ilo ortaya ¢ixdi. No vaxt ki, bir alim biitlin elmlorlo masggul olurdu, ns qodor
boylik alim olursa olsun, ¢ox incaliklora geds bilmirdi. No vaxt ki, ixtisas-
lagma yarandi, onda bir alim bir sahanin biitiin incoliklorini bilmaya bagladi.
Eloca do folsofods. 16 yasinda bir usaga folsofo ixtisasint se¢gmok no qodor
dogrudur. Bu hals qoy iqtisadiyyati, riyaziyyati va s. sahalori dyronsin, han-
sisa bir ixtisasa yiyolonsin, sonra hiss etss ki, bunun igarisinds iqtisadiyyatin
0ziindon ¢ox iqtisadiyyat nadir, noyo lazimdir suali maraqlidir, onun toyinati
maraglandirir, o falsofoya golo bilor. Folsofa vertikalda forglonir, sahs yox,
soviyyadir, digar sahalorls yanasi horizontal soviyyays qoyulub, bumu, yox-
sa bagqasimi deyo secilo bilmoz folsofs. Ona gora do, gorak bir sahani biti-
rib, ondan sonra folsofoys goloson. Magistratura niy9 biitiin ali moktoblordo
var? Biz balaca bir 6lkoyik, bagqa universitetlorin mazunlarindan on yaxsila-
11 toplanib bir morkozlosdirilmis universitetdo magistr tohsili almalidirlar.
Bakalavr soviyyosindo kecilon materiali tozodon magistraturada kegmoyin
na xeyri olacaq? Bunlar1 dorinds analiz etmok, tokliflor, yeni optimal me-
todlar, modellar irali siirmok hagqinda he¢ kim diisiinmiir. Deyirlor ki, bizo
yeni model lazim olsa biz bunu bir xarici 6lkodon gotizdirarik.

Hoyat beladir. Bir yol ilo gedirson, sonra qalxmis oldugun idrak soviy-
yasinds tozodon bir do hoyata baxirsan vo bir do se¢im edirson. Qorbls bizi
forglondiron nadir? Qoarbds he¢ kim demoz ki, mon tutaq ki, oxudum bitir-
dim riyaziyyat fakiiltosini vo oldum riyaziyyatci. Elo sey yoxdur onlarda.
Bir adamin ii¢ dono magistratura tohsili var. Birini bitirir, gedir g il isloyir,
sonra gedir bir basga ixtisas iizro tohsil alir vo s. He¢ kim demoz ki, monim
“propiskam” filan yeroadir. Bu tofokkiir, insanin bir yero tahkimlonma-
si Sovet vaxtindan galib. Noinki tohsil ilo bagli, imumiyyatla. Bizdos bir yas-
1 adama deyirson gol bu evdon kdgok, deyir son no danisirsan, bura monim
evimdir, yurdumdur, monim bura ilo bagh xatirolorim var. Avropalilar no
edir. Noyinki bir evdon basqa evo, milyonlar1 var, amma evi yoxdur. Deyir-
son, niy9 evin yoxdur, bizds har yetimin do bir evi var, he¢ olmazsa, adamin
bir kiimasi olsun gorok. Deyir no danisirsan, mon bu giin burada yagayiram,
sabah gedocom basqa sohora. Sonra gdrocom ki, Ispaniya yaxsidir, kdgocom
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ora. Vahid Avropa mokanini da ona gora yaradiblar ki, Fransa darliq edirso,
Avropanin bir bagqa 6lkosine getmok miimkiin olsun. Mokanim genis olsun
ki, mon hoyatin biitiin iizlorini géro bilim, hara iiroyimo yatdi, orada da
maskon salim.

Koniil Biinyadzada:
Selahoddin miiollim, sizco giinds bir sohards yasayan insan na doraco-
do xosbaxtdir? Belo ¢ixmirmi ki, avropali aslinds xosboxt deyil.

Aydin miisllim:
Xosbaxtlik psixologiya ilo bagli bir anlayisdir. Onun ayrica bir
standart1 yoxdur.

Salahaddin miisllim:

Tobii ki, burada bir standart yoxdur. Mon iki qiitbii ayiriram. iki konar
hal var. Umumiyyatls biitiin hayatimiz bu iki qiitb arasindadir. Heg vaxt ko-
nar hal segcmoyin, ifrata varmayin, nayi iso miitloglogdirmoyin. Yoni mon de-
mirom ki, tam relyativist olun, nisbilik mévqeyindon, har seys skeptik yana-
sin. Bir az stabillik lazimdir, bir az dayanmaq lazimdir arada. Mon demirom
insan Omrili boyu yasadig1 sohorlori doyissin. Mon o imkandan danigiram.
Comiyyatin qurulusu, dévlatin sistemi bu insana bu imkani1 vermalidir. Nor-
mal adam birinci, ikinci sohardon sonra nohayat, haradasa gorarlasir vo tutaq
ki, yash dovriindo basa diisiir ki, bura gonclor sohoridir, vo 6ziino tobiotin
goynunda bir yer se¢ir. Son insani biitiin yas dovrlorinds eyni yerdo yasama-
ga mohkum edo bilmozson. insan doyisir, mon holo yasim dedim, insanin
diinyagoriisii doyisir, ixtisas1 doyisir.

Koniil Biinyadzada:

Solahoddin miisllim, bir mosaloys do garigsmaq istoyirom. Siz bayaq-
dan konar situasiyalardan danisirsiniz. Adamlarin 6z igindon, monovi diinya-
sindan danisaq. Bozon olur ki, insanin agl se¢diyini liroyl se¢mir vo {iroyi
se¢diyini agli segmir. Bozon olur ki, insanin aghinin se¢diyi comiyyot toro-
findon gobul olunmur. Man aglimin, potensialimin giiclino osaslanaraq gol-
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misom, 6ziimii tapmigam, amma mani azirlor. Vo tobii mon onda baglayiram
Oziimii narahat hiss etmoyo. Diizdiir, aglim deyir bu, elo sonin yerindir, son
burada insan olacagsan, amma monavi diinyam da basqa sey istoyir. Yaxud
torsino. Rossamlar gedirlor 6z emalatxanalarina ¢okilirlor, amma acindan
Oliirlor. Monovi diinyalar1 gozosldir, tomin olunub, amma qazanc aldo eds
bilmirlor. Burada bas kimin hoyatini yasasin insan? Agildir bunun 6zii, yox-
sa liroyidir?

Salahaddin miiallim:

Bu mévzu o qador bdyiikdiir, o godor genisdir ki. Burada biitilin folso-
fa, a-dan z-yo godor hamisi var. Insan hans1 hoyati yasayir vo insanin 6z ho-
yat1 nadir? Yaxud “mon” nadir? Bu artiq folsofonin osas suallarindan biridir.
Bu monada yens do aforizmlor kitabindan bir misal deyim sizo. Xosboxtli-
yin toloblorindon biri do agil ilo ruh arasinda miiqaviladir, kompromisdir.
Yoni bunlar arasinda miinaqiso varsa, bu, insanin narahat halidir. Insan rahat
hala no vaxt ke¢ir? Daxili, lirok ilo agil arasinda bir ortaq moxrac tapanda.
Elo ki, kompromiss goldin, hor ikisini tomin edon optimal variant1 tapdin,
bu, hall yoludur. Man demirom ki, bunlardan birini miitloglosdir. Ancaq ag-
lIin dediyina qulaq as, iirayinin dediyini nazors alma. Bu geyri-siiur mosals-
sina golir. Aglin askar sokildo deys bilmoayacoyini {irak sezir, iiroyo damir vo
o sezgi simvol kimi gotiiriiliir adoton vo iiroyino damir ki, bu yaxs1 deyil. Bi-
ri desin ki, bu yaxsidir, sonin {iroyino iso yatmir, demoli, burada da yeno
kompromis tapmaq lazimdir. Hom {iroyos qulaq asmaq lazimdir, hom do agi-
la. ©n gozol hal nadir? ikisinin do tolobat1 ddonilsin.

Koniil Yazar:

Mon bir aktrisa taniyiram, o, haqigaton ¢ox qabiliyyatli bir xanimdir.
Moan onunla soéhbat edarkon, mena dedi ki, man aktrisa sonatini istomirom,
¢iinki bu isin bizim comiyyotimizda birco ad1 var. Ikinci sabobi iso onun hor-
bici olmagq istoyidir. Ciinki deyir ki, monim bagqalarina omr etmok, basqala-
rin1 idars etmok gabiliyyatim var. Mon diisiindiim ki, bu insanin arzusu bu-
dursa, o istomadiyi bir sonatds neco bels basarili ola bilor. Konardan baxan-
da diisiliniirsan ki, bu insan els aktrisa olmagq ii¢iin yaradilib. Amma bu deyil
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onun arzusu. Insan rahatligi mosslosing golinco, demok istoyirom ki, insan
na qodor narazidirsa, bir o qodor do inkisaf etmok {iciin stimulu, tokani var.

Salahaddin miidllim:

Son misal ¢okdin, konkret bir insanin miioyyon sahodo istedad1 var. Is-
tedad bir seydir, istomok basqa seydir. Yeno deyirom, biz bu problemin bii-
tiin aspektlorini bir séhbatdo ohats eds bilmarik. Bu istedad onun daxilinds,
genetik programinda var vo onu realizo edonds o 6ziinii miioyyan doracads
xosbaxt hiss edir. Bir do var ki, comiyyatin miinasibati. Bu, artiq stiurlu mii-
nasibatdir. Agil ilo 6l¢iib-bigir ki, mon bu ixtisasa getsom, tutaq ki, monim
maagim nad qodar olacaq, mono miinasibat na olacaq, monim statusum na
olacaq, ailom buna neco baxacaq — bunlar hamisi agilla olan seylordir. Os-
lindo misalin1 ¢akdiyin qiz agilla diisiinss, aktrisa sonating indi sosial sifaris
var, onun bu sahads istedad: da varsa, o buradan yaxs1 qazana da bilor. Am-
ma onun iistlin tutdugu manavi meyarlar var vo bu baximdan o bu sanati qo-
bul eds bilmir. Urayin istayi ilo beynin t&vsiyasini kompromiso gatirmok la-
zimdir. Burada tliglincii arqument ortaya ¢ixir. Monovi meyar. Ailo torbiyo-
sindon irali golorok o istoyir ki, comiyyot ona o gozlo baxmasin. Aktrisa
sonati ciddi sonat deyil, ¢iinki onun tobiatindo toqlidgilik var. Bir adam ki,
0ziinii, 0z xarakterini, simasini yasamagqla yanasi, o basqalarini, giinds birini
yasayir, bu agir bir seydir. Bir soxsiyyst kimi daxilinds 6zli olmaq istoyi
varsa, tokco adi hoyatda yox, els is prosesinds do 6zii olmaq istoyacok. Am-
ma aktrisa i prosesindo bagqalarimi yasamalidir. Gorlirsiiniiz, ne¢o arqu-
mentin bir araya, kompromisa golmasi sortdir ki, diizgiin ixtisas, hoyat vo ya
ailo secosan. Insanin hoyatinda iki masuliyyatli se¢im var; biri hoyat yoldasi
secmak, o biri is9 ixtisas se¢imidir. Bizim comiyyatds ixtisas se¢imind o qo-
dor qgeyri-ciddi, barmaqaras1 yanasilir ki. Umumiyyatlo heg problem kimi
goyulmur da. Bunlar hamis1 agilla 6lciiliib-bicilon seylordir. Bir var {iroyin
hokmii va ya istok. Bir do var ki, potensial imkan, sonin gabinda no var, qa-
binda olmayan seyi istason do oldo edo bilmazson; bu — basqalarinin tosiri
altinda formalasan bir istokdir. Bunlarin hamisinin soslogsmasi lazimdir: ya-
sadig1 miihit do, ictimai roy do, agil da, liroyin hokmii do.
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Koniil Biinyadzada:

Bir sufi kolami var. Ola bilsin ki, ilk baxigda tonballor {igiin yaxs1 ba-
hans olar. Amma boyiik bir fikir var orada. Deyir ovvalco biz se¢mirik, Al-
lah segir, biz secmok qiidrotinds deyilik, aglimiz buna ¢atmir, agillanandan
sonra yens biz se¢mirik, Allah segir, ¢linki basa diistiriik ki, se¢on Allahdir.
Bizim ii¢lin Allah daha yaxsisini, daha diizgiin olan1 edir. Yoni bizim poten-
sialimizi, missiyamizi Allah verir. Demoli, moni daha yaxsi Allah taniyir.
Masalon, moan istayirom miigonni olum, rahat pul gazanim. Amma Allah ha-
radansa yolumu kosir. Tkinci addim atmagq istayirom, Allah yens yolumu ko-
sir. Sohbat ondan gedir ki, monim se¢diyim hayat na dorocods monimdir.
Bozon olur ki, Allah se¢ir o yolu monim ii¢iin.

Salahaddin miidllim:

Bu, bdyiik bir problemdir. Islam diinyasinda taleyin éncodon miioy-
yanlogmosi haqqinda bir fikir var vo belo bir miisolman obrazi yaradiblar ki,
miisalman passivdir, tagabbiiskar deyil, deyir Allaha tovokkiil, bir halda ki
har seyi Allah miioyyanlosdirir, man onda heg¢ bir is gérmayim. Bu ¢ox qii-
surlu bir yanagsmadir. Islamim da, bu ideyanin da tohrif olunmus, diametral
oks izahidir. Taasssiiflor olsun ki, biitiin sufi todqiqat¢ilar bu mosoloni aga
bilmayiblor. Va dogrudan da, asrlor boyu ¢ox tobii qobul olunarken ¢ox bo-
yiik ziyanlar da vurub. Man islami prinsipler tizorinde qurulmus miiasir fal-
sofs sistemi tlizorinda ¢aligarken, biza qarsi olan bir ne¢a belo arqumentlorin
tohlilini vermisom. Bunlardan biri do homin bu masolodir. Man bu genis mo-
salonin burada ¢ox toroflorine toxunmayacam. Islamin bir prinsipinin diiz-
giin izahin1 qeyd edoacom. Biz Allaha dua edirik. Noyi iso Allahin umuduna
buraxiriq. Vo Allah bizim duamizi esidir vo ya bizim istoyimizi yerino
yetirir. Miimkiindiir. Amma no zaman miimkiin deyil. Bunu he¢ kim bilmir.
Biz bunu yazdiq 6z falsofi sistemimizds. Miimkiin deyil vo hansi sortlor da-
xilinda vo hansi sabablorlo miimkiin deyil. Quranda bagqa bir prinsip var. O
da ondan ibaratdir ki, Allah sizs ol verib, ayaq verib, miioyyon imkanlar ve-
rib, siz bunlardan istifado etmolisiniz. Sizo verilon giicii totbiq etmoalisiniz.
Vo Allah heg kimo dasiya bilocoyi ylikdon artiq yiik vermir. Horanin ¢iynino
uygun bir yiik verir. Basqa ayslords deyilir ki, Allah sizo oql verib, aqlinizi
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kullanin. Vo tabiotdoki bu ganunauygunluqglar diisiinmok iiciin ayotlordir.
Diisiiniin, diislinconizdan istifads edin. Vo biitiin bunlarin disinda, bunlardan
sonra golon, yoni bu hiidud daxilinds, tutaq ki, Allah sona bu stokani burdan
qaldirib bura qoymaga giic veribsa, san ha dua elo ki, o stokan1t monim tigiin
kimsa gotiirsiin qoysun ora, duan miistocab olmayacaq. Ona gora ki, Allah
sona zaton o imkani verib, 6ziin elo. Ogor bir ¢atinliyi 6ziin hall eds bilor-
sanso, sona o potensial verilibso, son bir balaca ¢atinliys diison kimi, Allahin
lizorino atirsansa, o miistocab olmayacaq, yerino yetmoayocok, ¢iinki sons bu
potensial dncadan verilib. Sen 6z imkanini axira qadar kullanmirsansa, sonin
Allah qarsisinda istoyin kegorli deyil. Bozon deyirlor ki, avara, agildan kom,
“Allahin yazi181” olan adamlarin bazon nofsi tez tutur, istoyi tez yerino yetir,
oksina, miidrik, giiclii, qlidratli adamlarin istoyi ke¢mir. Dogrudan da, olur
belo seylor. Onun nofsi ona goro tutur ki, onun soviyyasi mohduddur vo
onun istadiklori imkani xaricindadir deyo, istodiklori yerina yetir, ¢iinki Al-
lah onun payin1 avvalcodon az edib. Amma sonin payini ¢ox edibdir, sono
giic verib, sona agil verib. Get bunlan istifado et. Bax, bu monada, Koniil
xanim, sizin verdiyiniz suala qayidiram. Sizin sufi diiz demoyib. Harada diiz
demoyib? Deyands ki, usaq vaxti 6z aglimla harokat eds bilmirdim, onsuz
da Allah moni idars edirdi. Axi, tok Allah yox, elo miihit idars edirdi. Tobii
ki, son naticads hor sey Allahdan asilidir, gabagcadan planlasdirilmis siste-
ma garst olmayan seylordir. Demirom ki, pozitiv manada har sey 6l¢iiliib-bi-
cilib, tutaq ki, yazilib ki, mon bu stokani bu doqiqs galdirib ora qoyacam.
Yox. Imkanlar yazilib. Onu realizo etmok imkan1 verilibdir. Allah insanlara
irado azadligi, secim azadlig1 veribdir vo bu, islam dininds var. Bu ¢ox bo-
yuk, miitoroqqi bir fikirdir. Amma sec¢im azadliginin, irado azadliginin hii-
dudlar1 da gostorilib — hara godor, noya godor. Tutaq ki, bir ayoni deyim.
Deyir ki, tobiotlo bagli mosalalords insan aglini kullansin no godor istoyir.
Amma ruh alominds onun dork etmok imkanlar1 ¢ox mohduddur. Bu sahado
biz ancaq golbimizlo, intuisiyamizla, haradasa sezgimizlo islomoliyik. Am-
ma intellektual alomdo Allah bizo giil kimi agil verib, bunu kullanmaliyiq.
No zaman bunu etmirik, Islam diinyasin1 geri qoyan sabablordon biri bu ol-
du, ag1l komponenti vo agila istinad zoiflodi, baxmayaraq ki, basqa dinlorlo
miiqayisoda Islam qodor agila 6nom veron ikinci bir din yoxdur. Uzaqba-
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s1 56z var, agil yoxdur. Amma Quran basdan-ayaga agila iistlinliik verir.
Cox miihiim bir prinsipdir. Biz 6z dinimizi diizgiin interpretasiya eds bilmo-
diyimizo gora, dinimizin falsofasi olmadogina gors biz bu giine qaldiq. Yax-
s1 baslamisdilar Ibn Sina, Forabi. Bozi addimlar atdilar, amma onlar da Aris-
toteldo ilisib qaldilar vo davamgilari olmadi. Orda qirildi. Sufilor goldi...

Koniil Biinyadzada:

Soalahaddin miisllim, icaza verin sufilori bir balaca miidafis edim. Ov-
vola sufilor godor Qurani yaxsi bilon heg¢ kolamgilar da olmaz. Vo ona gora
do sizin dediyiniz agili kullanmaq, se¢cim azadlig1 vo s. bunlar1 onlar da de-
yirdilor. Sadoco olaraq bir masalo var. Bir var insan o se¢imini edir vo Allah
onu homin o se¢imi ilo aparir, bu Quranda da var. Sadoco o se¢imini son
diizgiin etmolison. Burada bir mosalo var. Bir var son 6z se¢imini 6z bagina
edirson, yoni nofsim no istodi onu se¢dim, bir do var mon homin moslohati
atamla da yox, anamla da yox, Allahla maslohat etdim. Yoni igimdoki homin
moqgam ki var, Allah ilo monim aramdaki1 xatt agiq olur, mon o moslohati Al-
lahla edondon sonra se¢imimi edirom ki, Allah da moni homin yolla aparsin.
Fatiho surasinin belo bir gorhi var: insan yiiksoldikco, Allahin ona yardimlari
da forglonir. 11k baxisda belo ¢ixir ki, Allah insanlara farqli gozlo baxir, yox,
sadoco o komoyi goriib, duymaq bacarigindan gedir. Allah hamiya komok
edir, sadoco biri goriir, o biri gérmiir. Orada bels bir sey do vardi ki, Allah
ilk vaxtlar o kdmoyi kiminss vasitosilo deyir sono, yaxsi bir insan ¢ixir gaba-
gina, sond komok edir. Hansisa bir kitabdan hansisa bir s6zii tosadiifon oxu-
yub o sézdon bir dors ¢ixarirsan. Daha sonra o dors almaq bacarigini mo-
nimsoayondon sonra, bir az yiiksolondon sonra baglayir artiq kimss yox, artiq
sonin 6z aglina ideya golmaya. Artiq o soviyyays qalxirsan ki, o ideya sonin
0ziindo dogulur. Vo bundan sonra bels marhals golir ki, son gozii yumulu
yasasan belo, Allah sonin slindon tutur, 6z maloklorini sonin qulluguna verir
ki, soni xota-baladan qorusun, soni xiisusi tohliikolordon, dilinin sohvlorin-
don qorusun. Yoni Allah o kdmayi, o vasitoni o qodar yaxin edir ki, sufilor
bunu yasamagq ii¢lin, duymagq ii¢lin, diizgiin se¢imi elomok ti¢iin o hoyat1 ya-
sayirlar ki, aradaki o vasito, ilinsiyyot agiq olsun. Sufilor pul gazaniblar da,

ailo hoyatlar1 da olub, 6vladlar1 da olub. Tutaq ki, Haris Miihasibi ¢ox zon-
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gin olub. Sufi deyands ayni cindirly, ¢6llors diismiis, dilonan biri nazards tu-
tulmur. Sufi mohz o daxili linsiyyoto agiq olandir. Darvislik bir ayrica xot-
dir, sufizmin no asas1 deyil, no romzi.

Salahaddin miidllim:

Sufilorin man oleyhino danmigiram, amma sufilor mono dogmadirlar.
Amma mon sufi deyilom. Ikimiz do eyni seyi deyirik. Insanin 6z hoyatini
secmoasinds agl da istirak edir, ictimai meyarlar da, {irayi do. Vo {iroyim
istayir, lirayim istomir magami mohz sualimizdaki qeyri-stiuri maqamdir. O
galba kegon, diigiiniilmadon sezgi kimimi deyim, duymaq kimimi, {iroyimo
dammaq kimimi deyim, bax bu formalarda golir. Elmi falsofi dildo sadaco
sezgi va onun variasiyalar1 var — ilham, vacd va on yiiksak — vohy — on ali,
peygomborlors moxsus haldir. Bu mogamlara da yiliksolmok lazimdir. Bali,
bu homin o geyri-siiurinin aktivlogsmosidir. Bu geyri-siiuri potensialin insan
hoyatinda istirakinin yoénoldilmesidir. Oz imkanlarindan vo toyinatindan xo-
barsiz yasayan insanlar var. Cox boyiik bir missiya ilo hoyata golon gedib
elo bir miihito diiso bilor ki. Amma giinlorin bir giiniinde o qayida bilar, o
ikinci dofo dogula bilor vo 6zilinii dork edo bilor, 6zii onun {i¢iin agilandan
sonra yepyeni bir hoyat baslaya bilor. Burada hansisa bir vasilo, tokan ola
bilor ki o silkalonsin, 6zlina qayitsin. Comiyyotds bohran maqamlar1 olur.
Camiyyat inqilabi situasiyani yasayir, yeni keyfiyyat halina kegir, yeni inki-
saf istiqamotlori se¢ir, strategiya dayisir. Bizim maqgsadimiz 6z diislincalori-
mizi o comiyyato sirimaq, daha ¢ox comiyyatin i¢indon golon o tendensiya-
nin obyektiv ganunauygunluglarini dork edib, ona uygunlasmaq vo ya ona
yon vermokdir. Dark edib sonra yonoltmok. Bilmodiyin seyi yonalds bil-
mazsaon. Garok comiyyatin nobzini tutaq, dilini bilok. Comiyyat bizimlo na
dilds danisir? Ancaq els riisvot, zorakiliq dilindomi? Yoxsa comiyyat tutaq
ki, bir galbino slacmi axtarir, inloyirmi, biz onun iniltisini esitmirik. Olmaz
belo, biz comiyyato kdmok olimizi yonoltmoliyik. Biz golok birinci onun
halim1 6yronak, bilok.

Aydin Sirinov:
Naticalori hamu bilir, hami goriir. Bizim vazifomiz sabablori tapib, hall

yollarini tapmagqdir.
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Sslahaddin miisllim:
Tobii. Kimin demok istadiyi var?

Mbotanat Abdullayeva:

Nizami yazir ki, hor bir insanin qarsisinda yelpik soklinds 72 yol
durur. Onlardan biri giil ilo dosenib, qalanlar1 tikanlhidir. Agilli adam giil
olan yolu sec¢o bilor. Giil ilo désenon yol aslinds hoqigoto aparan on qisa
yoldur. Qalanlari iso tikanli yollardir. Insan agli ilo intuisiyasini birlosdirib
secim etmalidir. Bir do ruhla bagli yazir ki, har bir insan bu hayata miiqavile
ila galir, bu miiqaviloni orada, gdylords baglayir.

Salahaddin miiallim:
Bu Quranda da var. Araf surasi 172-ci ayo.

Koniil Yazar:
Agil ip demokdir, ruh 6z ipini Allaha baglayir vo bu da agilli olmaq
demokdir.

Sslahaddin miisllim:

Mon o soziin etimologiyasindan c¢ixis elomoyin torofdar1 deyilom.
Allaha bagliliq mosalasi tok islam dini ilo bagl deyil. Antik folsofods kos-
mos ideyast haqqinda ¢ox yazilib. Bizim imkanlarimiz xaricinds olan, bizim
gérmak, duymaq hiidudumuzdan konara ¢ixana indi biz kosmos da deya bi-
lorik, kainat da deya bilorik, Allah demok istomoyonlor tobiot do deyir. Horo
bir sey deyir, amma mahiyyot eynidir. Tobii ki, diinyada iki ruh sahibi var.
Birinci miitloq monada bir ruh var, bu ilahi ruhdur, bir do o ruhun dasiyici-
lar1 var, Allah yalniz insanlara verib. Kimloraso miiyassor olur o kicik ruh
boyiik ruha qata bilir. Kimlorss iso “obosoblyonni”, haradasa yetim kimi qi-
raqda galir. Ruhun yetimliyi ideyasi.

Koniil Biinyadzada:
Ruh neco yetim ola bilor?

Salahaddin miiallim:
Qatila bilmoyando yetim kimi qalir. insan ruhu mohduddur, o, sonsuz-

luga gevrila bilor, ancaq o zaman ki, o ilahi ruha qatila bilibdir. Umumiyyat-
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la, bu, elo bir mévzudur ki, biz bunu bir séhbatls shato eds bilmorik. Biz sa-
doco variantlart analiz etdik. Amma on azindan biz onu miioyyonlosdirdik
ki, insanlarin ¢coxu 6z hoyatin1 yagamir. Adi adam elo diisiino bilor ki, mon
elo 6z hoyatimi yasayiram, basqa neco ola bilor ki? iti axan caya saman atir-
san, ¢cay onu harasa aparir, amma hara gedocayini 6zii bilmir. O saman ¢opii
sahildo qagan bir ceyrana deyir ki, ay ceyran, mon soni do 0tlib kegirom.
Amma o saman ¢dpiinii aparan nadir? Ozii deyil ki, o sel aparir. Indi bu
adamlar da selo diismiis insanlardir, bunlar 6z hoyatin1 yasamir. Axin hara
gedirsa, onlar da ora. Oz hoyatim yasayan insan ona gora facioli, ¢otin hoyat
kecirir ki, o ¢ox vaxt axina qarst golir. Problemin qoyulusunda osas sual
“biz kimin hoyatini yasayiriq” indi. Zoif iradslor giiclii iradslors tabedir. Vo
onlar hansisa bir giiclii iradonin axinina diislir vo onun hayatin1 yasayirlar.
Hoyat beladir. Elo bil ki kimlorss kimlorinse oyununa diisiir, baslayirlar oy-
namaga. Onlar hans1 havani ¢alirsa, son do ona uyursan. Uymasan, olursan
cixdas. Giicllisanso, tab gatirirson, deyilsonso, ya mohv olursan, ya basqa bir
oyuna qatilirsan. Miitloq irado Allaha moxsus olan iradodir. Tabii ki, hami-
miz son noticods ona tabeyik. Amma comiyyotdo do iradslorin bir iyerarxi-
yas1 var. Giliclii irade sahibi olan insanlar var. Vo ya comiyyatin giiciindon
giic almig iradolor var. Kreslonun giiciindon giic almis iradslor var. O ada-
min 0z $oxsi iradosi miskindir. Ancaq bu hayatin faciasi buradadir ki, homin
giiclii irado sahibi olan adam bu miskino tabe olmaq zorunda galir ¢iinki
onun iradosi homin kreslo vasitosilo yliksolmis olur. Qalirsan aciz, amma
cox giiclii iradon varsa, aglini1 kullanaraq bu situasiyadan ¢ixis yolu tapa bi-
lorson, on az1 imtina eds bilarson ki, onun cazibs dairasinog, oyun qaydalari-
na diismoyoason. Oyundan konar olsan, onun tosiri altina diismoyacoksaon.

Aydin Sirinov:

Bizds iki anlayis o godor do yaxst islodilmir. Bunlara da fikir vermak
lazimdir — “moaco3narenpHOE” Vo “Oecco3HatenbHoe”. Bunlar azorbaycan
dilinds garisdirilir.

Salahaddin miidllim:
Rus dilinde do bazon garigdirirlar, eyni menada islodirlor. Rus dilinda

terminologiya tabii ki, yaxsidir. Bizdo biitiin idrakla bagli masalalords
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terminologiya haddindon artiq barbad bir haldadir. Biz ona aydinliq gotir-
moliyik. Bunun ii¢lin bizim folsafomiz yazilmalidir. O fikir ki, Qarb folsofo-
si var, Sorq folsofosi var, tosovviif var, fenomenologiya var, Kantin agnosti-
sizmi var va biz do bu gilin oturub noss yazmaliyiq vo onlart dyronib onlarin
iistiing bir korpic qoymaliyiq, hansisa bir corayana gatilib bir sey elomaliyik,
tutaq ki, postmodernistlorin doyirmanina su tokmoliyik, bu. cox qiisurlu fi-
kirdir. Yoni folsofo elm olsaydi, bu olardi. Onlarin tikdiyi divara son do bir
karpic qoyub fohlalik eds bilorsan. Son naticads onlarin arxitekturasini plan-
lagdirdig1 bina tikilocok, sonin fohlsliliyin 6ziine qalacaq. Biz do elmo qatili-
riq, amma kimin doyirmanina su tokiiriik, bunun forqinds do deyilik, anla-
miriq ki, boylik elm, o doyirmani islodon biz deyilik, biz sadoco su tokonlo-
rik, o doyirmani islodonlor bundan istifado edir, enerjisini do onlar alir. Bos
neca edok, doyirmani 6ziimiiz islodok? Bizim gorok 6z doyirmanimiz olsun.
O doyirman neco yaradilir. Alternativ elm yaratmaq ¢ox ¢atindir. Olan1 kop-
yalayib yaratmaq, olandan imtina etmok yox. Bilirsinizmi, Pakistan atom
bombasini necs yaratdi? Axi miisolman diinyasina qadagalar var bu sahada.
Obdiis-Solam haqqinda mon yazmisam, Nobel miikafat1 laureati, cox boytik
fizikdir, amma noazoriyya¢i idi. Pakistanl bir basqa fizik do vardi. O da he-
min dovrdo Avropaya gondorilmisdi tohsil iiglin. Niivo fizikasi labora-
toriyasinda ¢alismis vo o qodor istedadl olub ki, ingilislorin, fransizlarin edo
bilmadiklorini bu onlardan daha yaxs1 edib. Giinlorin bir giinii o yox olur.
Biitiin Avropa bir-birins doyir. Birde o vaxt xabar tuturlar ki, son demso, pro-
yekti do gétiiriib qacib Pakistana vo o dovrkii prezidentlo gizli sorait yara-
diblar vo 6z niivo bazalarini yaradiblar. indi miiselman dévlotlorindon ancaq
Pakistanda var niivo silahi. Siibhoasiz ki, elmi etikadan danisanda burada
ogurluq var, amma torozinin bir géziino do onun votonparvarliyini vo ideolo-
ji bagqa arqumentlorini qoymaq olar. Yoni movcud elmo istinad edorok 6z
sistemini yarada bilorson. Amma folsofo elm modeli ilo islomir. Folsofo hor
dofo yenidon yaradilan bir seydir. Folsofo poeziya kimidir, folsofo incosonot
kimidir. Vacib deyil Mikelancelonun ¢okdiyino na iso oalavo edoson. Nyuton
deyir ki, mon mondon avvalki alimlorin ¢iynino ¢ixdim. Amma Somad Vur-
gun Fiizulinin, Vagqifin ¢iynino ¢ixmir. Burada hor biri tozodon bir sistem
qurur. Ona goro do, folsofo tozodon yaradila bilon bir sistemdir. No godor
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boylik filosof varsa, o qodar do folsofa var. Bir var onlarin otrafinda firlanan,
ona sorhlor yazan, dissertasiya miidafio edon adamlar, folsofo professorlari
var, todris edonlor var. Yeni folsofo gorok tozodon okilsin, sifirdan baslasin.
Bu hansi1 torpaqda bitmolidir? O torpaqdaki onlar bitirmisdi, yena homon
sey cixacaq. Sonin torpaginda, sonin miihitinde bitmslidir, sonin milli ru-
hunda, diisiinconds bu hoalo bar vermoyib, bax bu 6z mohsulunu gozloyir.
Bizim millot do 6z falsofasini ortaya qoymalidir. Oz milli ruhu iizorindo qur-
malidir bu folsofoni. Ona gore do, problemlors sifirdan yanasmagi 6yronmok
lazimdir. Vacibdir, tobii, sona qador yazilanlar1 oxuyasan. Bu sonin {igiin bir
postament olmalidir, bu heykalin 6zili olmali deyil. Amma o quracagin sey
stfirdan baglanilmalidir. Bu monada mon sizo sifirdan baslayib diisiinmok
vardisini asilayiram. Problemi qoymaq vo onu yasamaq. Yasandiqdan sonra,
o i¢inizds 6z-6ziins inkisaf edacok. Bir do goracoksiz ki, yeni suallar ¢ixdi,
yeni cavablar goldi vo proses getdi. Vo bu mogamda son folsofi diisiinmoyo
baslayacagsan. Buna godor son folsofi biliklori sadoco monimsayirson, dyra-
nirsan, yadda saxlayirsan olan seylori, bagqalarinin fikirlorini. Sonin 6ziiniin
yaradacagin o zaman miimkiindiir ki, onu son 6ziin okibson.
Hamiya tosokkiir edirom.

Prof. S. Xalilovun “Ictimai toraqqids maarifcilik magami”
movzusunda elmi-falsafi seminarda ¢ixisi

Oktyabr ayimin 29-da Falsaf> Diinyasinda “Ictimai toraqqids maarif-
¢ilik magami1” movzusunda elmi-falsafi seminar kegirildi. Taninmis alimla-

rin, aspirant va talobalorin istirak etdiyi seminart girig sozii ilo Prof. Dr.
Salahaddin Xalilov acd.

S.Xoalilov: Maarif¢ilik dovrii tarixds ¢ox boyiik bir iz buraxmisdir.
Maarif¢iliyin baslica moaqsadi ayri-ayr1 fordlori deyil, comiyyastin imumi in-
kisaf soviyyosini yiiksaltmok olmusdur. ©gor Avropanin indiki inkisaf so-
viyyosino nazar salsaq, onda onun nayin hesabina bu soviyyaya golib ¢ixdigi
aydin olar. Bugiinkii Avropanin koklori mohz maarif¢ilorin rasionalizmo
inami, alman klassik falsofosinin téhfolori lizorindo, saglam monoviyyat vo
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rasionalizm prinsiplori iizorindedir. indi Avropani homin bu soviyyoya
yiiksoltmis prinsiplor unudulmusdur. Bu giin Avropada kiitlovi mo-
naviyyatsizlasma vo folsofasizlosma bag verir. Bizim do 6lkomiz durmadan
inkisaf edir, amma Avropanin XVII osrdon baslayaraq kecdiyi yolu biz bu
giin tez bir zamanda ke¢gmok istoyirik. Biz comiyyaetin intellektual potensi-
alin inkisafini, comiyyatimizin “torpaginin” mohsuldar olmasini, istedad-
larin iizo ¢ixarilmasi {i¢iin, hami {igiin borabaor soraitin yaradilmasini, comiy-
yotin bir tam olaraq inkisaf etmosini istoyirik. Bu da tohsilin, KIV-in,
xiisusilo do televiziyanin iizarino ¢oxlu vozifalor qoyur. Iqtisadiyyatimizin,
diisiinco torzimizin siiratli sokildo doyisdiyi bir dovrdo garsimizda ¢oxlu
sayda cotinliklor yaranir ki, onlardan biri do yol se¢imidir: biz xarici tosirlor-
don tocrid olunaraq 6ziimiizmii inkisaf etmoliyik, yoxsa 6ziinomoxsuslugu-
muzu itirorok xarici transferlorin i¢indo itib-batmaliyiq. Hans1 yolu secok:
hazir sokildomi qobul edok, yoxsa 6ziimiiz istehsal edok? Ugiincii yol varmu
va ogar varsa, hansidir? Bir gonc bu giin no etmolidir, noyi oxumalidir, hansi
ixtisas1 segmolidir. Bazi 6lkalor, masalon, M.Qandinin dovriindo Hindistan-
da comiyyatin 6ziiniin inkisafi ideyas1 toblig olunurdu. Bu, ideal bir variant-
dir, amma miimkiin deyil, ¢iinki bels olduqda biz velosipedi, miiharriki vo s.
yenidon icad etmoli olacagiq.

Diizdiir, Rusiyada, Amerikada, bagqa 6lkolordo dévlot bagcimizin gos-
torisi ilo ¢oxlu sayda tolobalor oxuyurlar, amma comiyyat kiitlovi sokildos in-
kisaf etmoso, bu miitoxassis do miihitdo mohv olacaqdir. Miihitin yetismosi
kiitlovi sokilda, ictimai siiurun inkisafi soklindo olmalidir. Elo mohz buna
goro, Azorbaycan maarifciliyinin inkisafinda “Okingi” gozetinin rolu oldug-
ca boyiik olmusdur. Bali, maarif¢ilik ii¢iin KIV, motbuat olmalidir. Texno-
logiyalarin is prinsiplorini bilmiriksa, neca islodok onlar1? Oroblor mohz bu
yolla gedir, ocnobi miitoxossislori dovot edir, texnologiyani comiyyatin
inkisafina yox, ayloncoya yonaldir. islam onlara iki ideya vermisdi: Qurani-
Korim vo oqli islotmok ideyalarini. Bundan basqga, onlara tobii sorvatlor do
verilib. Amma on boyiik sorvot saglam monoviyyatdir.

Sonda Falsafi Diskursun qaliblori miikafatlandirildi, xatira sakillori ¢akildi.
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“Falsafa giinii”-na hasr olunmusg
elmi-falsafi seminarda S.Xalilovun ¢ixisi

Noyabr ayimin 17-da Falsafa Diinyasinda “Falsafo giinii”-na hasr
olunmug elmi-falsafi seminar oldu. Seminarda professor vo miiallimlor,
aspirant va talobalar istirak edirdilar.

Seminar giris s6zii ilo acan Prof. Dr. S.Xslilov bildirdi ki, bu giin Av-
ropanin on boylik potensiali olan intellektual, monavi potensiali tiikonmok-
dadir. Burada siirotlo ruhsuzlagsma gedir. O, ugurum qarsisinda durur. Avro-
pan1 Avropa edon mohz onun yiiksok madoniyyati, rasionalizmi idi. Homin
o rasionalizm ki, tomolini R.Dekart qoymusdu. Dindon ayrilan Avropa noyo
nail olmusdusa, Sorqin laziminca istifado edo bilmadiyi rasionalizmin giicli
hesabina nail olmusdu. Rasionalizmin tomali iizorindo Avropa 6z vaotondas-
lar1 tiglin rahat gilizoran, rifah tomin etdi. Lakin todricon avropalilarda zoh-
motsiz, omoksiz maddi rifaha meyllor, monaviyyatsizlasma genis viisat alir.
Yunanlar deyilonlors an bariz niimunadir. Onlar hazira nazir olmaq, Avropa
xalglart kimi yasamaq istoyirlor. Halbuki onlar Avropada on geri qalmis
xalqdir, ciinki islomok istomirlor. Diizdiir, onlar 6zlorini antik fikrin, antik
sivilizasiyasinin varislori hesab edirlor. Amma onlarin tarixi kasilib. Monim
tarixin kosilmozliyi prinsipimo gors, onlar antik folsofonin varislori deyillor.
Misirlilor do piramidani tikib bununla foxr edir vo turistlorin hesabina yasa-
magq istayirlor. Azadliq ideyasini iroli siiron edon Avropa folsofosindo va ic-
timai siiurunda azadliq monoviyyatdan azad olma, instinktlora yol vermok
kimi basa diisiiliirdii. Freyd folsofosinin Avropada meydana golmasi do heg
tosadiifi deyil. Bir s6zlo, Qorb maddini yiiksoltmoyi, ruhu azaltmagi toron-
niim edirdi. Demogqrafik durum da Qorbdo ¢ox agirdir. Qadinlar 6z qadinli-
gindan, analiq missiyasindan imtina ediblor. Diizdiir, Qoarb ideologlar1 bunu
ort-basdir edirlor. Burada yiiksok ideallar1 toronniim edon monoviyyatli inco-
sonot niimunoslori do galmayib. Bunu, onlarin kinofilmlorindon, usaqlar tigiin
multiplikasiya filmlorindon izlomok olar.

Indi Qarb 6z giiciinii yonaldib o biri dlkalora. Marksin dévriinda istis-
mar 6lko daxilindo gedirdiso, basqa soviyyados. Ovvallor bu, miiharibs yolu
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ilo hayata kegirilirdise, bu giin — danisiglar yolu ils realizo olunur. Vampir-
lik ideyasini aragdirarkon mon bir moqalods yazdim ki, bu, Freydin tohtol
stiuru ilo baghdir. Qeyri-siiuri olaraq vampirlik incosonat saviyyasindo, dov-
lot soviyyasinda do bag verir. Fordi soviyyade vampirlik yoxdur. Gerids qal-
mig 6lkalordon hom sorvatlor axib gedir, hom do sonayenin agir, ¢irkli saho-
lori burada yerlogdirilir, oan agir islor do is¢i qlivvasi ucuz oldugundan bura-
da goriiliir. Hotta bozi miitofokkirlorin, masalon, Sultan Qaliyevin fikrino
g0ora, millatlor iki ndve bdliiniir: burjua vo proletar millotlor. Onlarin fikirle-
rino gdro, miibarizo do bu ciir getmoalidir. Ugiincii diinya 6lkolori vampir
siyasotindo donor rolunu oynayirlar. Tabii ki, yaranmis voziyyati gorblilor
gorumaga caligirlar.

Qorbin miistomlokalori tadricon giiclonir vo s6z sahibino ¢evrilirdilor.
Mosalon, avvallor miistomloks olan, bu giin iso siiratlo inkisaf edon Hin-
distanin tocriibasi bunu gosterir. Hansi yolla o, buna nail ola bilmomisdir? O
dévrdo monimsadiyi qarb sivilizasiyasinin iistiinliiklorinin hesabina.

Bizim do iistiinliiklorimiz var. Qarbds olmayan no var bizdo? Sorq in-
sanlar1 ruhunu saxlayir, haqqini-adalstini saxlayir. Onlar hom do tiroklo isle-
yirlor. Biz iirokls basin sintezini yaratmaliyiq. Amma Qoarb bizim on boyiik
sorvatimiz olan iiroyimizi slimizdon alirlar. Budur homin o vampirlik siya-
soti. Vo biz bu ustiinliiylimiizlo kegmoliyik qabaga, onlar1 6tmoliyik. Oks
togdirde biz ancaq Qorbin dalinca gedocoyik. Demoli, biz maarif¢ilikdon
baslamaliyiq. Maariflonmo bosoriyyatin alds etdiyi biliklora yiyolonmokdir.
Gorok avval boylik, giiclii olasan, bunun iso yolu maarif¢ilikdon kegir, kita-
ba, miiallimo, biliyo mohabbotdon kegir. Qarbi gqabaglamagq ii¢lin biz texno-
logiyalarin mexanizmini, istehsal iisullarini 6yronib tiroyimizlo ¢alismali, is-
lomoliyik. Qorbdon texnologiyani alib 6ziimiiz istehsal etmoliyik, 6zii do
Qorbdokindon daha keyfiyyotlisini. Bu, tok-tok niimunolor soviyyosindo
yox, kiitlovi sokildo, comiyyot soviyyosindo hoyata kegmolidir. Niya Qorb
Sorq alimlorini dovat edir? Ciinki Sorq xalglar1 holo saglamdir. Yeri golmis-
kon, moni do Pitsburqa elm folsofosindon miihazirolor oxumaga dovot edib-
lor. Manoviyyati siirotlo pozulmaqda olan Avropaya uguruma diismomokdo
maddini ruha tabe etdiron, ruhun yiiksokliyini toronniim edib Sorq yardimgi-
liq edir. Amma bununla belo Sorq yena do Qorbi bir ideal kimi gétiiriir. On-
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larin 300 il olds etdiklorini biz 10 ils oldo etmok istoyirik.

Miigonni kultu, komediya kultu bizds bir xastolikdir. Bayagi yumor
insan1 diislindiirmiir. Bizo insanlar diisiindiiron incosanat niimunslori, yiik-
sok ideallar1 tolqin edon asarlor lazimdir. Komediya eybacorlik asilayir, fa-
cio gozollik asilayir. Komediyada on basit, heyvani cohatlor ortaya cixir.
Komediya ilo millsti inkisaf etdirmok olmaz. Komediya ilo millati siirtikloyo
bilarik. Toassiif ki, bir ¢ox ali moktablords etika vo estetika fonlarini todris
etmirlor. Gozollik nadir, eybacarlik nadir, bilmirik. Insanlar sounun dalinca
gagmamali, bir elmin, diskursun dalinca qagmalidir. Adamlarin 99 faizi am-
ma &ziinii tanimadan yasayir. Biz 6z i¢ gatimizi agmaliyiq. Insan varag-ve-
roq agilir. Bunun {i¢iin oxumalisan. Basqalarini da oxumalisan.

“Bonpocwt punocogpuu” jurnalinin bas redaktoru
“Falsafa” jurnalinin redaksiyasinda

26 noyabr 2011-ci il tarixde “Bompocs dunocodun’ jurnalinin bas re-
daktoru professor Boris Isayevic Prujinin “Folsofo diinyasi”nin qonagi oldu.
AFSEA-nin “Folsofo” jurnalinin bas redaktoru AMEA-nin miixbir {izvii,
professor Solahoddin Xolilov Assosiasiyanin vo jurnalin foaliyyati barodo
molumat verdi vo “Bomnpocsl putocodpun™ ilo daha six omokdashigin zoruri-
liyini vurguladi.

Goriisdo istirak edon Milli Maclisin Komita sadri, BDU-nun Falsofa
tarixi kafedrasinin miidiri, prof. Rabiyyot Aslanova, AMEA-nin Falsafa, So-
siologiya vo Hiiquq Institutunun direktoru f.e.d. ilham Mommadzada, direk-
tor milavini Roida Rzayeva, Iqtisad Universitetinin Folsofa kafedrasinin mii-
diri, prof. Zakir Mommaodsliyev, homin kafedranin dosenti Dr. Lotafot Hiim-
matova va s. ¢ixig edorok limumiyyatlo Rusiya vo Azorbaycan filosoflar
arasinda omokdasligin bundan sonra daha konkret vo ardicil surotdo davam
etdirilmasi, moaqalo vo kitablarin qarsiligh suratdo doyerlondirilmasinin
ohomiyyatini qeyd etdilor.

Yaxin aylarda Bakida “Bompocsr ¢umnocopun” jurnalinin Redaksiya
Heyatinin Azorbaycan filosoflarinin istiraki ilo Doyirmi Masasint kegiril-

masi gorara alindu.
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“Arzu va azm' movzusunda
elmi-falsafi seminar

Dekabr ayimin 17-da Falsaofa Diinyasinda “Arzu va azm" mévzusun-
da elmi-falsafi seminar oldu. Seminarda professor va miiallimlor, aspirant
va talabalar istirak edirdilor.

Seminarin mévzusunu agiqlayan Salahaddin Xalilov ik 6nco movzu-

ya girig edib “arzu”, “istok” vo “ozm” anlayislar ilo bagli bazi izahlar verdi.
Arzunu iki yers ayiran S.Xslilov onu iki sopgido — romantik sopgids vo agil
sopgisindo nazordon kecirdi. Birinciys “liroyim belo istoyir” ifadesi uygun
golir. Burada sadoco arzunun 6ziins feyziyab olursan, gormok istadiyin seyi
gérmak sondo xos ohval-ruhiyys yaradir vo 6ziinii xogboxt hiss edirson. Bu-
na goéra do bu, hissiyyat soviyyasinda arzudur. ikincisi agil saviyyesindo ar-
zudur. Bu, rasional, realistik, pragmatik arzu olmaqla mogsods dogru foaliy-
yatin bicilmis modelini kosb edir. Sorq adami daha ¢ox arzunun miicorrad,
emosional tosiri altina diisiir. Burada arzunun konturlari miioyyonlogsmomis
galir. Bununla slaqodar S.Xolilov “Ipok yolu” jurnalinda dorc olunmus va
Sarqlo Qorbin miigayisesine hosr olunmus “An va plan” seirindon bir parca-
n1 misal gatirir. Belo ki, qoarblilor hor seyi 6l¢iib-bicir, planlasdirirsa, sorqli-
lor planlagdirmayib yalnizarzu edirlor, arzunun 6zii onlar1 feyziyab edir ki,
planlasdirmaq yoxdur. Qorblilor moagsadlorino catanda xosboxt olurlarsa,
sorglilor moagsadin 6ziindo, arzularin, xoyallarin 6ziindo xosboxt olurlar. Bal-
ko do golbindo sorq adamina bu ciir diisiinco xosboxtlik gotirir. Romantiklik-
don uzaq olan Qorb adami iso qarsisina qoydugu mogsodo ¢atmagq iigiin ozm
gostorir vo potensiyasini realizasiya edir vo ...xosboxt olur. Tosadiifi deyildir
ki, K.Marks xosboxtliyi potensialin reallagsmasi kimi sociyyolondirirdi. Prag-
matiklik, faydaliliq, real planlar qurmag, potensiali diizgiin qiymotlondirmok
gorb diislincoasino xasdir... Sorqi geri qoyan da mohz fikir tonbolliyi, rasiona-
lizmin ¢atismazligi, hissiyyatdan ayrilmamaqdir. Qarb yiiz mortobali binalar
tikondo, ikincisini birincinin iistiindo tikir. I.Nyuton tesadiifi demirdi ki,
“Ogor mon uzagi goro bilmisomso, ancaq ona gors ki, dahilorin ¢iyninds da-
yanmisam”. Sorq iso har birinin 6z ahongi olan vo birinin iistiindo digorini
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tikmok miimkiin olmayan kicik memarliq abidolorini yaradir.

Arzu va istok anlayislarinin bir-birino yaxin olsa da, onlarin arasinda
clizi forqlorin oldugunu vurgulayan Solahaddin Xslilov qeyd etdi ki, istok
daha ¢ox maddi tolobatla, cismani tolobatla bagli olmaqla badonin ehtiyacla-
rindan iroli golir. Arzu iso istokdon yiiksokds durur. Arzu ilo istok arasinda
ikinci forq bundan ibarotdir ki, adami1 da istomok miimkiindiir, amma adami1
arzulamaq olmur. Adamla gériigmayi arzulamaq olar. Istok arzu ilo ozmin
birlogmosi da ola bilor. ©zm iso iradadir, mogsads nail olmaq yolunda po-
tensial glicii 6ziinds hiss etmokdir. Bu monada irads ozm, giic, potensial da-
xili qiivvalarin soforbor edilmosidir. 9zm olmazsa, irade olmasa, arzuya cat-
maq miimkiin olmaz. ©zm istoyin daha realistik potensial torafi, realizasiya-
ya xidmot edon torofidir. ©zm mohz mogsod aydinliginda 6ziinii gostarir.
Arzunun magsads yaxin oldugunu geyd edon S.Xslilov qeyd etdi ki, magsed
dork olunmus, rasionallagsmis arzudur. Arzu rasionallasanda, moqsod yara-
nir. O, insanin nay9 can atmasini vo buna getmoyin yollarini miioyyanlosdi-
rir. Usaqliqda arzular ¢ox olsa da, onlar yavas-yavas govdosi qirila-qirila ge-
dir. Insan boyiidiikca, arzu emosionalliini itirir, onun hoyat temploring, real
imkanlarina uygunlasir vo daha ¢ox mogsod formasinda iizo ¢ixir. Mogsad
¢ox genis anlayisdir. O, olgatmaz da ola bilor. Insan émrii boyu mogsado ge-
dor, amma bununla belo ona ¢atmaya da bilor.

Sozli gedon anlayislara niyyet anlayisinin da yaxin oldugunu qeyd
edon S.Xolilov niyyst soziindo bir motivin do oldugunu vurguladi. Onun
sozlorina gora, niyyat “motiv” anlayisim ovaz edir. Urok soviyyasindo niy-
yot arzuya, agil soviyyosindo iso mogsedo yaxindir. Insan 6z omollorinin
miiqabilindo alir. Niyyatin safdirsa, sono badboxtlik gotiron arzulara son cat-
mayacaqsan. Miixtolif bolgolordo bu s6zlorin bolko do forqli ¢alarlarda is-
londiyini vurgulayan S.Xoslilov geyd etdi ki, s6z 6z yerindo olanda, fikir do
aydin olur. Oslindo XX osr folsofasinin bir ¢ox corayanlari elo mohz folsofo
ilo dilin alagosini 6yronmoklo mosguldur.

Farman Ismayilov:
Qrammatika falsafanin besiyidir. Insanlarin diinya haqqinda tosovviir-
lorinin konkretlosdirilmasinin bir yolu linqvistik analiz, yoni sézlorin mona-
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sin1 tapmaqdir. Bu monada falsofonin dil ilo six alaqosi vardir. Hor hansi bir
s06zo monani konteksti verir. Suala golinco, diigiiniirom ki, arzu onda bolaya
cevrilir ki, insan ayagini yorganina géra uzatmur.

Koniil Biinyadzada:

Yeni dovrdon sonra arzularin Allah torafindon yerins yetirilmasi
mosolosi o dorocodo mohdudlasir ki, insanlar 6z arzularina ozlori cata
bildiklorini zonn etmoyo baslayirlar. Diizdiir. Oziinogiivon yaxsi seydir,
amma ovvollor insanlar kamil bir insana bonzomok istoyirdilorss, indi
yanindakilara bonzomoyo calisirlar. ©Ovvallor insanlar bdoyiik arzularla
yasayirdilarsa vo bu arzuya ¢atmaq yolunda boylik ozm gostarirdilorse, bu
giin insanlarda ozm var, arzu yoxdur. Xiisuson do bu, cavanlara aiddir.

Salahaddin Xalilov:

Arzular hoyatin dziindon dogmalidir. Insanin 6z potensialina inami
olmalidir. Insan real arzular qoymali, bu hoyatin 6z qaydalarini bilorok
foaliyyot gdstormalidir.

Sonda Folsofi Diskursun galiblori elan olundu.

“Ictimai halgalar" movzusunda
elmi-falsafi seminar

Yanvar ayinin 14-do Folsofo Diinyasinda “Ictimai halgalar" movzu-
sunda elmi-falsofi seminar oldu. Seminarda professor vo miuollimlor, aspi-
rant vo tolobaloar istirak edirdilar.

Seminarin mévzusunu agiqlayan Salahaddin Xolilov bildirdi ki, co-
miyyatin méhkomlik sortlori var. Bunlardan biri ictimai inkisafda hansi hal-
qalarin olmasi vo onlarin bir-birino neco baglanmasi masalasidir ki, burada
da vacib amillordon biri ilk névbada etibardir. Yoni haro 6z 6hdasino diison
isin 6hdesindon vicdanla golmali vo amin olmalidir ki, digor insanlar da 6z
vazifolorini vicdanla yering yetirocoklor. Halgalarin hamisi saglam olmalidir
ki, biitovliikkdo comiyyat saglam olsun. ©gor etibar yoxdursa, bu comiyyot
saglam ola bilmoaz. Basqa s6zlo desok, comiyyatin saglamliginin osas sortlo-

- 146 -



Elmi-falsafi hayat

rindon biri omak bolgiisiidiir. Avropant Avropa edon mohz amok bolgiisii vo
etibar oldu. Burada insanlar daxildoki omak bolgiisii sisteminds bir-birini
tamamlayir vo bir-birino bel baglaya bilirlor. Qlobal miistovido do six
olagalor moévcuddur, amma O6lkolorarast “zoncir” 6lkoadaxili “zoncir” kimi
deyil. Avropa olkalori bir-biri ilo do six baglidirlar. Burada bir 6lkods gedon
inflyasiya digorlorino do tosir gostorir. Amma bir 6lkods bas veran hadisonin
naticalorinin digor Olkoyo tosir gostormesi miitloq deyil. Comiyyatdaxili
miistovido onun sferalar1 arasinda asililiq 6ziinli daha qabariq gosterir. ©gor
daxilds bel baglamali insanlar yoxdursa, saglam hoalgolor yoxdursa, ogor sa-
vadsizlar, saxtakarlar diisiiniilmomis islahatlar aparirlarsa, agor daxildo mii-
hit yoxdursa, onda bu, comiyyaetin cirlagsmasina gatirib ¢ixarir. Belo halda ic-
timai inkisaf reqress istigamotinds gedocokdir. Bu giin elm va texnologiya-
nin oxlaqi aspektlori ¢cox aktuallagmisdir. Elm monovi cohotdon saf adam-
larin sllorinds olmalidir. Elm 6zliiylinds no pozitiv, no do neqativ hadisadir.
Bozon deyirlor ki, zaman har seyi hall edir. Bu, diizdiir. Amma prosesin isti-
qamatliliyi 6nomlidir. Osas odur ki, zamanin gedisatinda az da olsa bir
progress olsun. ©gar zaman torsina i§lass, o, he¢ noyi hall eds bilmoz. Biz
istoyirik ki, istigamot diizglin secilsin, zaman miisbot omsalla kegsin vo
comiyyat hor dofs bir az iroli getsin.

Comiyyatin ugurla inkigafi tiglin biitlin halqgalar birinci ndvbads 6ziino
osaslanmalidir. Yoni bizim 6z ideyalarimz olmalidir. Oz ideyalarrmizin
olmast iigiin dahilori biz yetisdirmoliyik, miivafiq miihit yaratmaliyiq. Lakin
bu istigamotdo biitiin islahaltar1 Olgiib-bigib, folsofi tomol {izorindo
aparmaliylq. ©gor hor hansi islahata sosial sifaris yoxdursa, onda bu ciir
islahattin hoyata kegirilmosi ancaq ziyan veraor.

Bu giiniin ictimai nailiyyatlori golocok ugurlar {i¢iin postament rolunu
oynayir. Sonra bu ugurlarin iizorindo bir mortobo do qurulur vo bu yolla
ictimai inkisaf hoyata kegir. Ictimai inkisafin morhololori halgalara bonzayir.
Sosial prosesds bozon “qiriq halgalara™ da rast golinir vo bu zaman insanla-
rin ictimai inkisaf tigiin etdiklori hadora ¢ixa bilor. Comiyyotdo hor hansi bir
saho (tohsil, sohiyyo vo s.) siradan ¢ixsa, onda comiyyat daxili dinamikasini
vo tamligini itirocokdir.
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Moskvada «Aforizmlary kitabinin
tagdimat kegirilmisdir

Rusiya Elmlor Akademiyasinin (REA) Folsofo Institutunun konfrans
zalinda Azorbaycanin gorkomli alimi, falsofo elmlori doktoru, professor,
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin miixbir tizvii Selahaddin Xalilo-
vun "Aforizmlor. Secilmislordon seg¢ilmiglor" adli kitabinin toqdimati
olmusdur. Genis oxucu dairasi iigiin nozordo tutulmus nosro goérkomli sorq
vo qorb miitofokkirlorinin aforizmlori, o climlodon Azorbaycan xalqmnin
timummilli lideri Heydor Oliyevin kolamlar1 daxil edilmisdir. Aforizmlorin
yarisindan ¢oxu Rusiya oxucusuna ilk dofo toqdim edilir.

Toqdimat merasimini Rusiya Folsofo Comiyyatinin vitse-prezidenti,
Maliyys Akademiyasinin falsofo kafedrasinin miidiri, falsofs elmlori dokto-
ru, professor Aleksandr Cumakov aparmisdir. O, maocmuoni vo onu tortib
edan tadqiqatci filosof S.Xalilovun gorgin amayini yiiksok qiymstlondirmis-
dir. A.Cumakov demisdir ki, bu nogr falsofo sahasinds Rusiya-Azorbaycan
omokdasliginin genislondirilmasi yolunda atilan addimdir vo yaradiciliq
olagolarinin inkisafinin ugurlu niimunasidir. Alim xiisusiloe qeyd etmisdir ki,
Azorbaycan elmi yaradiciliq hoyatinin foal istirak¢isidir vo diinya elminin
inkisafina ¢ox boyiik tohfs verir. Azorbaycan filosoflart Rusiyanin elmi
nosrlorindo daim c¢ap olunur, kitab nosrindo, filosoflarin kongreslorinin
isinds istirak edirlor. A.Cumakov homginin Heydor ©liyev Fondu ilo, Leyla
xanim Oliyevanin simasinda onun Rusiyadaki nlimayondsliyi ilo somarali
omokdasligdan raz1 qaldigini bildirmis vo bu fondla birgs layihalorin hoyata
kecirildiyini geyd etmisdir.

Todbirdo cixis edon folsofo elmlori namizodi, REA-nin Folsofo Ins-
titutunun doktoranti, Rusiya Falsofo Comiyyatinin vitse-prezidentinin bey-
nalxalq islor lizra miiavini Ariz G6zalov kitabin miisllifi S.Xslilovun somoe-
roli elmi vo maarif¢ilik foaliyystindon séhbot agmisdir. O bildirmisdir ki,
REA-nin Folsofo Institutunda Azorbaycan aliminin kitabmin toqdimati iki
6lkonin filosoflar1 arasinda qarsiligli alagolorin inkisaf edib méhkomlondiyi-
ni gostorir. Ariz Gozelov hamginin qeyd etmisdir ki, "Aforizmlor" kitab1
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miidrik fikirlor doryasidir vo har bir kasin stoliistii kitab1 olmaga layiqdir.

Folsofo elmlori doktoru, professor Anna Qudima elmi comiyyaoti
Azorbaycan alimini diinya folsofi fikrinin on qiymatli cohatlorini 6ziindo
tocasslim etdiron bu osorinin ¢apdan ¢ixmasi miinasibatilo tobrik etmisdir.
A.Qudima demisdir: "Tartib¢i hor seyin osasinda ruh, oxlaq vo monoviyyatin
durdugunu tosdiq edon kolamlara digqst yetirmisdir. Bu, kitabin genis oxucu
kiitlosino tovsiya edilmoasing boylik asas verir. Kitab1 oxumaq ¢ox xosdur,
burada harmoniya, fikir sorbastliyi hiss olunur".

REA-nin Folsofo Institutunun aparici elmi omokdasi, falsofs elmlori
doktoru, professor Konstantin Uxov demisdir: "Salahoddin Xslilovun afo-
rizmlor mocmussi biitlin sivilizasiyalarin on doarin fikirlorini 6ziinde comlos-
dirmisdir vo bu macmus tokco filosoflarin deyil, biitliin comiyyastin hoyatinda
miihiim hadisadir". Onun fikrinco, Mohommod peygombeorin "Insanin on
boylik golobasi onun 6z {iizorindo gqazandigi golobadir" kimi miiqoddos
kolamu ilo vo diinyanin biitiin miigaddss dini kitablarindan gétiiriilmiis digor
belo aforizmlorlo baslanan kitab oxucunu diisiinmoys vadar edir. K.Uxov
demisdir: "Bu mocmuonin Ustilinlilyii ondadir ki, kitabda biitiin dévrlors aid
on miithiim aforizmlor vo folsofi fikirlor toplanmisdir. Hor bir diisiinon insan
ticlin boytik hadisa olan bu kitab son doraca bdyiik shomiyyato malikdir".

http://www.azerbaijan-news.az/index.php?mod=3&id=8492
http://www.youtube.com/watch?v=GxCJ|xBH2vYA

Azarbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin
Kibernetika Institutunda professor Salahaddin Xalilovun
kitablarinin taqdimati

Baki, 2 may (AzorTAc). Mayin 2-do Azorbaycan Milli Elmlor Aka-
demiyasmin Kibernetika Institutunda (AMEA) AMEA-nin miixbir iizvii
Solahaddin Xolilovun kitablarinin togdimati olmusdur.

AzorTAc xobar verir ki, taninmis alim vo miitoxassislorin istirak et-
diyi tadbirds institutun direktoru, akademik Telman Oliyev bildirmisdir ki,
folsofs elmlori doktoru, professor, gorkomli filosof, elmsiinas alim Solahad-
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din Xolilovun elmi yaradicili§i miiasir milli elmi-humanitar, hatta ictimai-
madoni miihitimiz ii¢lin olamotdar hadisadir. Solahaddin Xslilov Azarbay-
can elmsiinashiginin inkisafinda ciddi rol oynamigdir. Alimin miiasir Azor-
baycan folsofi diisiincosinin inkisafinda, xiisuson son doraco miirokkab bir
saho olan elmsiinashifin Azorbaycanda tosokkiiliinds, tokamiiliindo vo for-
malasmasinda xidmatlori boytikdiir.

Tadbirdo Milli Maclisin deputati Asof Haciyev, professor Knyaz
Mommoadov, falsafs doktoru Ilgar Mommadov vo basqalar ¢ixis etmislor.
Bildirilmisdir ki, Azorbaycanin oan yeni falsofi diinyagoriisiiniin foal niima-
yandalarindon biri kimi taninan Selahaddin Xolilov 6ziiniin mahsuldar elmi
va publisistik osarlori ilo miiasir elmi-ictimai fikrin digget morkszindadir.
Diinya klassik folsofi konsepsiyalarinin miiasir mahiyyatini xiisusi diqqotdo
saxlayan, milli falsofi fikrin inkisafi prosesino tokan veron Selahoddin Xoli-
lov bu bdyiik missiyan1 ger¢coklosdirmak yolunda bir ¢ox ciddi asorlor ortaya
goymaqdadir.

Qeyd edilmisdir ki, miiasir folsofi fikrin, elmi folsofi asorlorin miisl-
lifi kimi S.Xslilov oxucularin daha ¢ox vo daha inamla miiraciat etdiyi alim-
lorimizdondir. Onun Azaorbaycanda elmin miiasir sivilizasiya kontekstindo
inkisafin1 tosdiq edon osorlori artiq bir sira istigamotlords 6z somorasini
gostormokdadir.

Solahaddin Xalilovun 40 illik elmi aragdirmalar1 gorkomli filosof,
akademik Ramiz Mehdiyevin redaktorlugu ilo nosr olunmus “Elm haqqinda
elm” kitabinda fundamental milli elmsiinasliq konsepsiyasina ¢evrilmisdir.

“Obu Turxanin hikmot diinyas1” kitabinda min illorin smmagindan
¢ixmis, bu giin haqiqoat yolunu nigsan veron, diizii oyridon, haqqi nahaqdan
segmokdo biza balod¢i olan miidrik fikirlor toplanmisdir.

Insan hoyatmin miixtalif saholorine aid olan hor bir foslo giris motni
yazilmig, mdévzular sadoco aforizmlor vasitosilo deyil, hom do folsofi tohlil
soviyyesindo isiqlandirilmisdir.

“Secilmislordon secilmiglor” adli aforizmlor kitabinda Sorqin vo Qor-
bin taninmis miitofokkirlorinin dorin folsafi mona kasb edon aforizm vo ko-
lamlar1 daxil edilmisdir. Aforizmlorin bdytiik oksoriyyati oxucuya ilk dofodir
ki, togdim olunur. Kitab taninmis bir filosofun tolobkar miinasiboti vo ciddi
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meyarlari osasinda tortib olunmus, minlorlo aforizmdon yalniz on doyarlilori
secilmisdir. Kitabin {istiin cohatlorindon biri do bundan ibaratdir ki, burada
soxsi hoyat, moisot movzularindan daha ¢ox, dovlatcilik, Voton, millot, sox-
siyyat vo comiyyat masololori 6no cokilmisdir. Boyiik dovlst xadimlori
Mark Avreli, Siseron, Napoleon, Ruzvelt, Corg¢ill vo digorlorinin fikirlori ilo
yanasi, ulu dndor Heydor Sliyevin 30-a yaxin miidrik fikrinin do kitaba da-
xil edilmosi kitabin sanbalin1 daha da artirmisdir. Rusiya alimlori Azorbay-
can alimi Seslahaddin Xolilovun “Aforizmlor” kitabini yiiksok qiymotlondir-
mislor.

Solahaddin Xoalilov todbirin togkilat¢ilarina vo istirakgilarina tosok-
kiirtinii bildirmisdir. Bu goriisiin ¢ox olamatdar hadiso oldugunu geyd edon
alim demisdir ki, belo todbirlorin kegirilmosi Azorbaycanin elmi vo elmi
folsofi fikri liclin yeni bir oanononin baslangicidir. Maraqli odur ki, diisiinco
torzinin, tofokkiiriin iki oks qiitblori sanki bu goriisde birlogir. Bu monada
riyaziyyatc¢ilarin folsofoys, xiisuson hikmatli fikirloro maraq gostormasi me-
nim ii¢lin ¢ox ohomiyyatlidir. Bu, tosadiifi deyildir. Ciinki indiki dovrdo
Azorbaycanda iqtisadi nailiyyastlor, comiyyatin biitiin sahalordo sldo etdiyi
inkisaflar kontekstindo elmi fikrin inkisafina, kitaba miinasibatin doyigmosi-
na bdyiik ehtiyac vardir. Toassiiflor olsun ki, son onilliklordo Azorbaycanda
kitaba maraq xeyli doracodo azalmigdir. Artiq yeni bir tendensiya, yenidon
kitaba qayidis morholosi baglanir.

http://azertag.gov.az/node/94770 1-

I Beynoalxalq Tahsil Sosiologiyast Simpoziumu

10-11 May 2012-ci il tarixdo Tiirkiyonin Ankara sohorindo I Beynol-
xalq Tohsil Sosiologiyas1 Simpoziumu kecirilmisdir. Atatiirk Kiiltiir Morko-
zinin doastayi ilo Ankara Universitetindo bas tutan todbirds tohsildo 6na ¢1-
xan yeni yanasmalar vo konsepsiyalar, paradigma vo nozariyyslor, yeni co-
miyyat vo yeni qlobal sosial problemlor miizakiro edilmisdir. Yeni comiy-
yat, tohsildo doyarlar sistemi, golocayin tohsil sosiologiyasi, goncliyin mode-
niyyoti vo problemlori vo s. 18 tomal problem {izorinds qurulmus simpo-
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ziumda 13 osas movzu otrafinda moruzslor dinlonilmis, miizakirolor aparil-
migdir. Avropa vo Tiirk dovlatlorindon 200-9 yaxin istirak¢inin qatildig: tod-
birdo Azorbaycani taninmis alim vo gonc todqiqatcilardan ibarat 12 noforlik
nlimayands heyati tomsil etmisdir.

Simpoziumun tontonali agilis merasiminde professor Selahoddin Xo-
lilov tohsilds vo elmds gdstordiyi xidmatlorine goéra Ankara Universitetinin
xtisusi miikafati ilo toltif edilmisdir.

Iki giin davam edon todbirin ilk bdlma iclasina rohborlik edon prof.
S.Xoslilov giris soziindo biitiin tiirk diinyasinda tohsil islahatinin vahid elmi
morkozdon istigamatlondirilmosino ehtiyac oldugunu bildirdi. Bu bdlme-
do Dos. Dr. Solalo Mommadova va Dr. Komalo Qahromanovanin “Kiiresel-
lesme Siirecinde Azerbaycan Egitim Sisteminde Degerler Sorunu” movzu-
sunda moruzasi digqati colb etdi vo genis miizakirs olundu.

Digor boliimlords do tomsil olunan azarbaycanli istirak¢ilarin moruzo-
lori maraqla qarsilandi. Prof. S.Xalilovun “Tiirk diinyasinda tohsil sistemi-
nin miiasirlogsmosindo Sorq vo Qorb tocriibasi”, Dr. Giilor ©hmadovanin
“XXI asrdo Usaq madoniyyati vo usaq haqlar1”, Dos. Dr. ©bulfoz Siileyma-
novun “Yiiksek Lisans Ogrencilerinin Bilimsel Yeterlilik Diizeyi ve Is Ola-
naklar1 Bakimindan Degerlendirilmesi”, Dr. Casarat Valehovun “21-ci Yiiz-
yil Cagdas Degerler Sisteminde Yiiksek Egitim” adli moaruzalorindo, habelos
gonc todgiqatgilardan Aynur Biinyatovanin, ilkin Agayevin, Giilson Hiisey-
novanin da ¢ixislarinda bir sira doyarli tokliflor iroli siiriildii.

Mayin 11-do Simposiumun isino yekun vuruldu. Plenar iclasda Azor-
baycan niimayondo heyati adindan toskilat komitosinin tizvlori Prof. S.Xoali-
lov vo Dos.Dr. ©.Siileymanov ¢ixis edorok golocokds tiirk diinyasinda tohsil
sistemindo aparilan islahatlarin elmi osaslarla hoyata kegirilmosi vo bu saho-
do daimi foaliyyot gostoron Elmi Komuissiyyanin yaradilmasi barods toklif
verdilor.

Ankarada kegirilon I Beynolxalq Tohsil Sosiologiyast Simpoziumu
hom tohsilsiinasliga bir to6hfo olmaq, hom do tiirk diinyasinin bu sahads do
vahid mdvqgedon foaliyyotinin tomin olunmasina xidmot baximindan bu
sahodo atilan ilk miihiim addim kimi doyarlondirils bilor.
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“Falsafo diinyas1” sayti daha genis miqyasli intellektual ictimaiyyati
falsafi problemlorin miizakirasina calb etmak maqsadilo ayda iki dafs “Fal-
safi Diskurs” kegirir. Hor diskursda oxuculara gorkomli filosoflari, yaxud
tarixan comiyyati maraqlandiran bir sual verilir va suala verilon an yaxsi
cavablar saytda yerlasdirilir. Ayda iki dafo bu problem atrafinda elmi-falsafi
seminar kegirilir, 3 an yaxsi cavab veran oxucu Falsafo Diinyasina davat
olunaraq miikafatlandwriliv, bu haqda malumat va sakillor saytda yerlas-
dirilir.

“Siiurlu hoyat nadir?
Insant onun siiurlu hayatinu daha cox ifada edir, yoxsa
siiursuz hayat1?"

1I yer — Koniil Yazar

Insan bosariyyat iigiin on ali varliqdir. Yaradanin sah asori, xalifa, ye-
gana siiurlu varliq olan insan yasadigi miiddstca ona verilon siiurdan 6ziinii-
ifado, 6ziiniitasdiq, 6ziiniidork, qorunma, siginma, garsisina ¢ixan problem-
lori hall etmo, imumi gotiirsok yasamagq ticilin istifade edir. Lakin insanin
stiurdan istifads etmosi haqda danismazdan Onco istordik ki, stiurlu hayatin
nd olduguna aydinliq gotirak. Bizo gors siiurlu hoyati insanin dorketma gabi-

liyyotina gora bir neg¢o hissalore bolmok olar.
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Stiursuz hoyat — belo bir hoyat sadoco “bitkisal hoyat” dediyimiz za-
manlarda, insanin diisiinmok sansi olmadigi, diisiinco aparatini itirdiyi vo
dork etma qgabiliyyatinin sifira endiyi zamanda bas verir. Bu zaman insan sa-
daco formasina goérs insandir, mahiyyotino gors iso cansiz varliqdir. Ciinki
insanin on boylik vozifasi diisiinmok vo dork etmokdir. Lakin bels bir hasiyo
cixmaq istordik. El arasinda belo ifadolor var. “Sliursuz-stiursuz danisma”,
“stiursuz addim atdin, gor basina nolor goldi” vo s. Bu ifadslords insanin dii-
stinmoadon etdiyi horokatlor pislonir. Yoni siiursuz insan yararsiz insandir.
Stiursuz insan dogru gorar vers bilmoz. Buradan bels ¢ixir ki, insanin diisiin-
madoan etdiyi horakatlor, aslindo onun deyil, har hansi bir canlinin eds bilo-
coyi horokotlordir. Ax1 dedik ki, insan diisiindilyli zaman insandir. Demaok
ki, bayaq da dediyimiz kimi, insan stiursuz hoyatda haqiqi monasinda insan
deyil.

Natamam siiurlu hoyat — burda mosuliyyst daha ¢ox insani ohato edon
miihitin tizoring diisiir. Ciinki dorketma gabiliyyati holo tam inkisaf etmomis
insan, usaq siiurlu sokildo gorar vers bilmir vo onun gorarlari daima ostrafin-
dakilar torafindon senzuradan kegcirilir. Bu zaman son siiurundan, diisiincon-
don daha c¢ox, miihitindon asilisan. Burdan bels bir sual meydana ¢ixir. Bos
insan siiurlu oldugu miiddstdo, 6ziin dork etdiyi miiddotdo miihitindon asilt
deyilmi? Tabii ki, ham¢inin comiyyatin mohsulu olan insan, miihitindon do
asilidir. Lakin stiurlu insanin, 6ziinii dork etmis insanin se¢mok qabiliyyati
da vardir. Ona lazim olan miihiti, kobud halda desok qulu olacag1 padsahi
Oziinlin segmok hiiququ vo imkani vardir. Clinki 6ziinli dork etmis insan, ona
lazim olan miihitdo 6ziiniiifado vo 6ziiniitosdiq edo bilor. Hans1 comiyyatin
insan1 olduguna 6zii siiurlu sokildo gorar vers bilor.

Tam siiurlu, dork edilorok yasanan hoyat — bu hoyatda insan biitiin qo-
rarlarini diistinorok, dork edorok 6zii verir vo mosuliyyot sadoco onun iizori-
no distir. Diistintir, fikirlosir, gorar verir. Cilinki diistinon, dork edon insan,
hoyatin gergokliyini dork edib 6ziinii homin gerc¢oklikds ifado eds bilon in-
san stiurludur. Siiur oslinds insanin ilk 6nco 6ziinii tanimasidir, sonra diinya-
n1. Bu tanisligdan sonra insan na oldugunun, no olacaginin vo noyin igindo
oldugunun siibhalori ilo diistinmoys baslayir vo 6ziiniidork etdiyi, niyo yara-
dildig1, missiyasinin na oldugu, diinyada niyo oldugunu anladigr miiddotdo
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bu proses bitir. Lakin bu o demok deyildir ki, bu proses insanin miioyyan bir
zamanini, masolon bir neg¢a ilini alir. Xeyir, osla. Bu prosess bir riyazi pro-
ses kimi baxmagq bizca diizgiin olmazdi. Ciinki sadoco adini, atasinin adini,
yasadig1 iinvani, otraf miihitini bilon, giindslik problemlarini hall edon insan
0ziinii tantyan, 6zilinli dork edon insan deyil. Bu, sadocs har bir canliya veril-
mis instinktdir. Yasamaq, qidalanmaq vo siginmaq {i¢iin vordislordir. Bu ciir
insanlarin digor canlilardan tok forqi danigmaq qabiliyyatidir. Lakin insan
ona verilon diisiinco aparatindan hoaqigaton do onun mahiyyatine uygun isti-
fados etdikds siiurlu insan sayilir. Vo bazon bu proses insanin dmriiniin axiri-
na kimi gedir. Bozon do insan he¢ zaman haqigaton no oldugunun bilincine
varmir, daima, Omriiniin sonuna qoadar bu sual otrafinda diisiiniir. Burdan be-
lo bir sual meydana ¢ixir. Bos 6ziinii dork etmomis insan, yaradilisin mahiy-
yatini tapmamis insan tam sokildo siiurlu hoyat yasamis, stiurlu insan sayila
bilormi? Ax1 biz dedik ki, stiurlu hoayat insanin 6ziinti dork etmoasindon sonra
baslayir. Demali, burdan bels ¢ixir ki, sadocs diislinon insan da siiurlu insan
sayilir. “Niya?” suali ilo bogusan insan siiurlu insandir. Diisiiniiriik ki, dork-
etmonin 6ziinlin do miixtalif névlari var. Nisbi sokilda 6ziinii dork etmo - Bu
daha ¢ox yuxarida gostordiyimiz misaldaki insan tipidir. Sadaca canli oldu-
gunun forgindadir. Hoqiqi dorketmo — Bu insan tipiss insan oldugunun for-
gindadir. Vo daima bu otrafda diisiiniir, 6ziinii dork etmoya calisir. Vacib de-
yil o tam sokilds insanlig1, diinyan1 dork eloasin, varliq folsofosini arasdirsin,
varligin dorinliyine ensin, hami filosof deyil, o sadoco varligin otrafinda dii-
stiniir, 6ziinlitanima, 6ziinliifads ti¢lin 6zlino lazim olan qism otrafinda diist-
niir vo ondan dziiniitosdiq iigiin istifado edir. Umumiyyatlo insan qarsisina
¢ixmayan problem haqqinda diisiinmok vo dork etmok qabiliyyatindo deyil.
Buna gora do insan istifado edocoyi qodor diisiiniir vo dork edir.

Yuxarida dediklorimizdon bela bir naticoya golmok olar ki, siiurlu ho-
yat insanin diislinorok 6ziinli vo diinyan1 dorketmo prosesidir. Vo insan bu
proses miiddatindo dork etdiklori ilo gdrdiiklorini vohdotdo gotiirorak 6ziinii,
diinyaya vo insanlifa 6z miinasibotini yaradir. Stiursuz insan 6ziinii ifado
edo bilmoz. Insanm siiursuz hayati sadoco instinktlordon ibarotdir. Insan sii-
ursuz hoyatda mahiyyoetini ifado edo bilmoz. insan sadaco diisiincasi ilo ins-
tinktlorini, hisslorini, horokotlorini idars etdiyi zaman 6ziinii ifado edo bilor.
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Mosalon, aglamagq hissi hamiya xasdir. Lakin, har kosin tosirlondiyi magam-
lar vardir. Insan dork etmoadiyi hadisoya no aglaya no do giilo bilar.

11 yer — Elbrus Xasiyev

Sual1 cavablandirmagq iigiin, olbatts, hor sey stiurlu olmagin meyarin-
dan asilidir. ©vvalon, onu geyd edok ki, masaloys yanasarkon siiur problemi
ilo moasgul olan bir sira elmlordo (falsofs, psixologiya, kibernetika vo s.), sii-
ur probleminin qoyulusu, xiisusuilo do falsofodo (idrak nozoriyyosi) onun
halli istigamatlorinds edilon cohdlor (sonuncu ifadoni ona gors isladirik ki,
bu konsepsiyalarin ¢oxu ilo tanigliq onu gdstarir ki, onlarin elmi asas1 o qo-
dor do dayaniqli deyil, hatta, demak olar ki, yox deracesindadir), stiura ve-
rilon tariflar, Z.Freydin insan psixikasinda siiuri va bisliurinin nisbati, folsofi
va elmi adabiyyatlarda 6z oksini tapan stiurluluq va stiursuzluq, qeyri-siiuri,
bistliuri va tohtalsiiur, stiurlu olmagin meyarlar va. s kimi anlayiglara toxun-
maq vo onlarin genis izahin1 vermok bizim yazimizin moqsad dairasino da-
xil deyil. Suali cavablandirarken insanlarin giindslik hoyatinda miisahido et-
diyimiz vo bazon Oziimiiziin do “yasamamisiq” deya bilmayaciyimiz moe-
qamlar1 asas gotlirocoyik. Mahz, bu manada mosslonin tam izahin1 vermak
iddiasindan da uzagiq.

Nadir siiurlu hayat yasamaq ve ya siiursuz hayat yasamagq, yasadig ki-
mi diigiinen (yaxud buna macbur olan), yoxsa diisiindiiyii kimi yasayan in-
sanlarinmi hayat1? Fikrimizcs, stiurlu hayat — insanin diisiindiiyti kimi yasa-
mast vo yaxud da on azindan buna cohd etmosidir, ¢iinki stiurun 1-ci funksi-
yast insanin horokat vo davranislarini tonzimlomasidir. Lakin bu glin miiasir
comiyyatda (s6hbat hor hansisa konkret bir comiyyotdon getmir) insanlarin
hoyatlarina nozor saldigda biz bunu no doracodo gors bilirik? Fikrimizi ay-
dinlagdirmagq {i¢iin onu geyd etmoyi lazim bilirik ki, biz insanin siiurlu hoya-
t1 anlayis1 altinda insanin siiurla tonzimlonon, diisiinorak etdiyi horokot vo
davraniglari, homg¢inin insanin diisiinorok etdiyi se¢imlor vo onlarin siiurlu
reallagdirilmasini va. s, insanin stiursuz hayati anlayisi altinda iso siiurla ton-
zimlonmoyan, stiurdan konar, bozon sobabini anlamadigi, instikntiv, xlisuson
do, mexaniki xarakter almis, homg¢inin, insanin diisiindiilyiindon konar digor
diktalorlo sortlonon vo reallasdirilmast mocburi olan secimlorini, bir sozlo,
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insan hoyatinin bu qobilli moqamlarini iimumilosdirmisik. {1k baxisda bu su-
alin qoyulusu paradoksal goriins bilar, ¢iink: diisiiniilo bilor ki, stiura malik
olan yegano varliq kimi insanin hoyati da stiurlu olmalidir. Amma bir az to-
forriiata varmis olsaq masalonin bagqa toroflori goriintliys golmis olur. Belo
ki, yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, “stiursuz” deyorkon biz, asla, stiurdan
mohrum olan varliq kimi insan nozords tutmuruq. Siiursuz insanmi olar, 9l-
botto ki, yox. Masalo burasindadir ki, siiurlu olmaq hols stiurlu hoyat yasa-
maq demok deyil. Bir seyin var olmasi vo ondan hansi 6l¢iido va soviyyado
istifado olunmasi vo ya olunmamasi basqa-basqa seylordir. Siiur Allahin in-
san Ovladina boxs etdiyi on ali moziyyatlorden birincisidir. Osas mosalo on-
dan ibaratdir ki, insan 6z giindolik hoyatinda stiurdan hans1 doeracads istifads
edir. Fikrimizi aydinlasdirmaqdan o6trii belo bir analogiya aparaq: tosovviir
edok ki, bir insanin kifayst gqodor pulu var. Bununla yanast homin insan co-
miyyotds elo bir statusa malikdir ki, onun demak olar ki, puldan istifads et-
moya sadaco olaraq, ehtiyaci yoxdur. Basqa sozls desok, homin insan 6z eh-
tiyaclarin1 homin statusun ona verdiyi imkanlar daxilindo hazir sokilds 6de-
yir vo bununla da pulu ¢ox xaorclomaya ehtiyact olmur. Beloliklo do, pul bir-
basa toyinati olan funksiyasini yerino yetirmomis olur. Biz bu halda deyo
bilmorik ki, hamin insanin pulu yoxdur. 9lbstts ki, yox, onun pulu var am-
ma mosalo puldan hansi 6l¢iids istifade edilmasindadir.

Indi iso bizim insanin siiursuz hayat anlayis1 altinda nozarde tutdugu-
muz bazi maqamlara toxunaq: Comiyyoto nozaor saldigimizda vaxtile, guya “
agill insan1” yaratmis olan comiyyatin (!) bu glin “ mexaniki insan1” forma-
lagdirdigim1 goriiriik. Boli, elm vo texnologiyanin siirotli inkisafi fonunda
formalasan vo getdikco insandan daha ¢ox robotlasmaga dogru gedon insan-
lig... Comiyyat 6z inkisafinda elo bir morhaloyo godom qoymusdur ki, bu
morholodo insanlarin ¢oxu sanki, diisiinmayo o qodor do ehtiyac hiss etmo-
yacok voziyyoto golib ¢atir, onlarin miiasirlik vo inkisaf, azadliq ad1 altinda
beyinlori doldurulur, stiurlar kiitlosdirilir, fordlor yeyon, icon, robot kimi is-
layan, fizioloji vo bioloji ehtiyaclarin1 6domok ticlin moasuliyyotsiz canlilara
cevrilir. Biitiin bunlarin naticosinds iso insanlar daha boyiik 6l¢iido implika-
tiv (ogor... onda...) miinasibatlor sistemindo yasamaga mocbur olurlar. Belo-
likla do, oksor insanlarin hoyatinin boyiik bir qismini stiurdan konar, siiurla
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tonzimlonmoyon, 6zlorinin do sabobini izah eds bilmadiklori davranig vo
mexaniki horokstlor kompleksi ohato edir. Sanki, insan hoyatinda yalmiz “
ilk dofolori” diisliniir — ilk dofs iso giron zaman moaqgsad miioyyonlosorkon,
ilk dofo harasa gedorkan, ilk dofo har hansi bir kompyuter proqramu ils tanis
olarkon, ali maktaba qobul olarkon, hotta ilk dofo oxuyarkon, ¢iinki sonra iso
diisiindii-diistinmadi materali ozbarlomok macburiyystinds galan sagird, ar-
tiq diisiinmoys do ehtiyac hiss etmir, onsuzda cavabini bilmadiyi testin cava-
bin1 hazir sokilds kitablarda tapacaq vo s. (vo onu da qeyd edsk ki, insanin
hoyatinda tokrarlar hor zaman “ilk dofslor”-don ¢oxdur), sonra iso bohs etdi-
yimiz vo uzunguluq olmasin deys bohs etmadiyimiz bu gobilli horakatlorin
ard-arda tokrarindan ibarst olan bir hoyat torzi... Masolon, giliniiniin boyiik
bir hissasini siikan arxasinda kegiran siiriiciiniin, ali moktobs gobul olmagq is-
toyan vo proqramda nozords tutulan materiali ozbarlomokls masgul olan abi-
turiyentin, ali moktobdo miisllimin dediyini oazbarloyib ona gaytaran tolobe-
nin, mithazironi dofolorlo demok noticosinds onu belo demok caizso, qgeyri-
ixtiyari sokildo, diistinmoadon tokrar-tokrar tolobaya oxuyan vo bu zaman ha-
rada qaldigini bels unudan vo tolobolorin xatirlatmasi ilo davam edon miisl-
limin, har hans1 bir ideologiyaya qulluq edon yaxud buna macbur olan vo bu
sobabdon do 6z diisiincosini ifado edo bilmoyon, dolanmagq iiciin sifarislori
yering yetirmayo mocbur olan elm adaminin, is yerindo miioyyon norma vo
qadagalar ¢or¢ivasinds islomaya macbur olan va bu sabobdon do diisiincasi-
ni, fikirlorini dilo gotirs bilmoyan, istomadiyi halda homin normalara uygun
horokot etmoyo, o ciir davranmaga sadoco mocbur olan is¢ilorin, onlorino
basqgalar1 torofindo secimlor qoyulan vo bunlardan birini secib reallagdirma-
ga mocbur buraxilan (¢ox vaxt bu se¢imlor hoyati oshomiyyat dasiyir vo onun
noticalori insani biitiin yasaminda ohato edir) insanlarin, sevgisi ugrunda ag-
lasigmaz horokotlor edon insanin, biitlin 6mriinti dini hoyat yasadigin1 zonn
edon, amma dinlo bagli oxuduglarini diisiinmoyon, sadaco, diislincosiz, id-
raksiz, fanatikcasino inanan ( halbuki, islam dini agil, idrak, diisiinco dinidir.
Quranda deyilir: “Allah Oz ayolorini (hdkmlorini) bu qaydada aydinlasdirir
ki, diisiiniib anlayasiniz (oqlinizo batsin)”. Bogoros, 242) vo bu sobabdon do
Ozlorinin belo xobarlori olmadan miixtalif tosir dairalorine diison vo ¢esidli
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bolalara sobab olan insanlarin hoyatlarinin bohs etdiyimiz magamlarini neco
stiurlu adlandirmaq olar?

Fikrimizi daha aydin izah etmok ii¢lin yuxarida timumi sokilds sdylo-
diklerimizs olavs olaraq, bir do insanin bir giliniino nazor salmaq kifayotdir,
¢linki insan hoyat1 giinlordon ibarstdir. Har bir insan giinds an az 7-8 saatliq
yuxu normasini yatir (asagt vo yuxari istisnalari inkar etmirik), tobii ki, bu
faktin 0zii stiurlu deyil. ©lava olaraq iso gedib-golmoyo (dorse ve yaxud
basqa bir yera do ola bilar), yemokloro vo sonrasina, oksor insanlarin televi-
ziya qarsisinda kecirdiklori vo digor bu kimi zaman dilimlori... topladiqda
az-¢ox saga-sola sapmalarla 13-15 saata yaxinlasir. Qeyd etdiyimiz bu hora-
kotlori edorkon iso oksor insanlarin beyinlorinds boylik 6lctido etdiyi hora-
katlo bagli olmayan fikirlor “burulgani” bas verir. Fikrimizco, biitiin bunlar
stiurlu horokatlor adlandirmaq olmaz. Onlar olsa-olsa mexaniki xarakterli
harakotlordir. Miixtolif insan qruplarinin hoyatlariin miixtslif dovrlori ligiin
bu qabilli misallarin saymn1 artirmaq da olar, ¢ilinki oksar insanlarin hoyatin-
da bu kimi horokot vo davranislar istiinliik togkil edir. Amma hesab edirik
ki, fikrimizi aydinlasdirmaq iigiin bu godori do kafidir. Ustalik onu da slavo
edok ki, hor bir insanin hoyatinda miioyyon dovr var ki, (usaqlarin oyun vo
Oyronmo ddvrii) onu, imumiyyatls, stiurlu adlandira bilmorik. Bundan ola-
v9, insan 6z fikrini, diisiincalorini dil, nitq vasitasils ifado edir vo bu akt sii-
urlu hesab olunur. Amma bozon insan basqasi ilo danisarkon, hotta elmi
konfranslar, miizakirolor zamani onun fikri 6zii do anlamadan elo yerloro
“soyahot edir”, insan beyni elo fikirlorlo mosgul olur ki, buna insan 6zii do
heyrot edir. Noticodo, noyi danisib-danismadigini vo ya neco danisdigini du-
manl xatirlayir, bazon do he¢ xatirlamir. Lakin digorlorinin alqisindan vo to-
rifindon aydin olur ki, az-¢ox xatirlasa belo danigmali oldugunu danisib...

Soyladiklorimizlo bagli bir mogami da vurgulamagi vacib sayiriq ki,
insanin bir seyi diisiinmosi holo kifayot deyildir, cunki insan yalnmiz diisiinco,
tofokkiir, fikir alomindo yasamir. Osas mosolo diisiiniilon seyin (horokat,
davranis, secim vo s.) real hoyata totbiqidir. Vo bu zaman irads ¢ox seyi hall
etmis olur. Bu monada deyo bilorik ki, siiurlu hoyat1 daha ¢ox iradssi giiclii
olan, nofsinin vo maddiyyatin fovqiindo dayanmagi bacaran insanlar yasa-
yirlar. Masolon, bir insan hor hansi bir zororli vordisin (siqaret, narko-
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tik, alkogol va s.) ona vo otrafindakilara ziyanli oldugunu bilir,amma faktiki
olaraq ona davam edir (slbatto, bu vardislorlo vidalasanlar1 da alqislamagi
unutmuruq). Vo yaxud bir insan “Maqsads ¢atmaq ii¢lin hor vasito miibah-
dir” fikrini asas tutub 6z mogsading ¢atmagq li¢lin sohv oldugunu bildiyi hal-
da digor insanlara miixtslif ciir ziyan vurmaqda davam edir. Basqa sozlo de-
sok, basqga seyi diislinon, lakin real hoyatda basqga ciir horokst edon insan-
larin bu harakoatlorini siiurlu hesab etmirik. Homginin, biz iddia etmirik ki,
yuxarida gostordiyimiz va gostormadiyimiz digor bu gobilli mogamlar tama-
milo siiur elementlorindon mohrumdur, amma siiur elementlori olsa bels,
fikrimizco, bu, onlari stiurlu adlandirmagq ticiin kafi deyildir.

Bura godor miiasir insanin hayatina qisa da olsa nazor saldiq. Bas keg-
mig insanin hoayat1 neco olmusdur, qisaca ona da nozor salmagi moagsodouy-
gun hesab edirik. Bali, ke¢misin insani elm vo texnikanin basitliyi, texnoloji
vasitolorin ¢atigmazligi soraitindo 6z tolabatlarini 6domok {iciin tobistin on-
lara verdiyi hazir mohsullarla kifaystlonmayarak, gercoklik predmet vo ob-
yektlorini 6z istoklorino uygun doyisdirmoys yonolmis foaliyyot gdstormok
macburiyyatinds idi (istehlak tosarriifatindan istehsala kegid). Kigik istisna-
lardan sorfnozor etsok, bunu demak olar ki, biitiin qruplardan olan insanlara
(tacir, sonatkar, okingi, sorkordo, elm adami vo s.) aid etmok olar. Ciinki o
vaxt no okin okmak {i¢iin texnika, no hava prognozu veron biiro, no ticarot
ompliyyatlarini hoyata keg¢irmok iiclin kompyuter proqramlari, na bir diiyma
ilo biitiin miiharibonin taleyini holl etmok imkanina malik olan miiasir
silahlar vo s. var idi. Digor torafdon, insan onun foaliyyatinin ugurlu olmasi
liclin mithim amil olan informasiyani (bilik) hazir qobul etmirdi. Basqa
s0zlo desok, indiki kimi informasiya bollugu yox idi. Onu hor bir insan 6zl
oldo etmok macburiyystindo idi vo tobii ki, bu zaman siiura, daha cox ehti-
yac var idi. O zaman insanin giindalik hoyatini tomin edon emprik biliklori
do hom komiyyat, hom do mozmun baximindan indiki soviyyado deyildi ki,
onlardan hazir sokildo, rahat istifado olunsun. Ke¢mis insanm1 6z mévcudlu-
gunu qorumagq liclin hoyatin bir ¢ox saholorindo daha ¢ox diisiinmoyo, bilik
vo informasiya oldo etmoya macbur idi. Fikrimizco, toplanan bu bilik, infor-
masiya, tocriibonin sayasindadir ki, bu giiniin miiasir insan1 onlardan rahat,
hazir istifado etmoklo, sanki, o godor do diistinmok ehtiyaci hiss etmir (s6h-
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bat elmi ictimaiyyatdon deyil, digor insanlarin giindslik hoyatlarindan gedir)
va bu bilik, informasiya v tacriibs inkisaf etmis texnikanin da dostoyi ilo bu
giin do toplanmaga vo artmaga davam etdiyindon (hom do ke¢gmisdokino no-
zoran daha siiratli), golocayin insani tigiin do optimist fikir sdylomok ¢atindir
(biz, holo golocokds siini intellektin vo ya intellektlorin insan hoyatina daha
boylik 6lciido daxil olacagini demirik...). Son demo ke¢misdo ata-babalari-
miz daha stiurlu hoyat yasayiblar, noinki miiasir insan.

Bir mogama da diqqget yetirok: Bozon diisiliniiriik ki, elm adamlarinin,
alim vo miitofokkirlorin elm tarixindo biitlin hoyatlarini hasr etdiklori xid-
motlori yalniz siiuri (rasional) xarakter dasiyir. Lakin elm tarixino nozor sal-
digimizda elmi kosflorlo bagli garsimizda basqa bir monzors canlanmis olur.
Son demo, Arximed, Aristotel, I.Nyuton, R.Dekart, I.Kant, B.Rassel, Dirak,
D.1.Mendeleyev, F.A.Kekule, Rezerford, Sredinger, Lui de Broyl, Heyzen-
berq, A. Eynsteyn kimi vo digor elm nohonglorinin imza atdiqlart bir ¢ox
ciddi kosflor mohz intuisiya sayssindo bas vermisdir. Arximedin “evrikasi”,
Nyutonun basina diison “qizil almas1”, Mendeleyevin “yuxu cadvali”, Aris-
totelin sillogizm ideyasi, Dekartin folsofo ilo riyaziyyatin birlogdirilmosinin
zoruriliyi ideyasi, Eynsteynin xiisusi vo timumi nisbilik nazariyyssinin osa-
sinda qoyulan postulatlar da vo bir ¢ox bu gobilli digor “qafil kosflor” do
mohz giiclii intuisiya sayosinds yaradilmisdir. Biz asla bu miitofokirlorin bii-
tiin elmi hoyatlarini yalniz intuisiyaya miincor etmok fikrindo deyilik. Hom-
¢inin biz, A.Bergson kimi onu rasional niianslardan tamamilo mohrum et-
mok (sOhbot intuisiya mogamina godor olan rasional morholodon, alimin
problem otrafinda dorin arasdirmalar1 vo diisiincolorindon gedir) fikrindo do
deyilik. Hotta sonuncu mogam da intuisiyani siiurlu adlandirmagq ii¢lin bizo
osas vermir. Tobii ki, intuisiya siiurlu diisiincodon konar sahodir. Yuxarida
adlarin1 ¢okdiyimiz vo ¢okmodiyimiz bir ¢ox miitofokkirlor elmi yaradicilig-
da intuisiyaya ¢ox boyiik 6nom vermislor. Hotta, A. Eynsteyn qeyd edirdi ki,
fizikanin baza anlayislarinin yaradilmasinda heg¢ bir induktiv metodun rolu
yoxdur. Alimin fikrinco, tocriibi bilik vo hissi idrakdan nazoriyyoya, nozori
biliyo aparan yegano yol mohz intuisiyadir. “Montiq garsisinda giinah islot-
modon heg bir naticoys golmok miimkiin deyil”, “Mahiyyotco osl doyor yal-
niz intuisiyadir” (A.Eynsteyn). Eynsteyn bir dofo kurs yoldasina deyir ki,
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eyninizamliligin nisbiliyi haqqinda fikir onun basina gofil intuisiya kimi gal-
migdir. Fransiz fiziki Lui de Broylun fikrinco, nozariyyslorin inkisafinda bo-
zon elo “diiylin” noqtalor olur ki, onlarin agilmasi insan zokasinda bir sigra-
y1s, “oyanma”, “isiglanma” sayasindo bas verir ki, bu da intuisiyadir... "M6-
tabarlik vers bilon montiq siibut alatidir; intuisiya iso kosf alotidir” (A.Puan-
kare). Yaradici insanlarin (musiqici, sair va s. ) hoyatinda iso stiurdan konar
mogamlar daha ¢oxdur, xiisuson do diinya s6hrotli bastokarlarin klassik asor-
lori mohz bu yolla yaradilmigdir. Masalon, Ciizeppe Tartini yuxusunda sey-
tanin ecazkar bir musiqi ifa etdiyini goriir vo bunun da naticosindo “Seytan
zongulolori” sonatasini yazir, Frederik Sopenin “It vals1” vo s. Fikrimizco,
intuisiya ilo edilon kosflor (vo digor miixtalif formalarda tozahiir edon vo
geyri-stiuri adlandirdigimiz fenomenlor) insan psixikasina Boyiik Yaradict
torofaindon potensial olaraq, bir riigeym, imkan soklinds yerlosdirilmis bilik-
lordir. Elo mohz buna goro do insan siliuru, idraki intuitiv kosflor kimi toza-
hiir edon bu imkanin reallagmasini, potensialligdan aktualliga kegidi vo bu
kecidin mexanizmini dork etmok iqtidarinda deyildir. Bu istigamatdo edilon
cohdlor, az-¢cox “ugurlu” goriinso do, hals ki, problemin tam izahini vers bil-
mir. Belo bir sual qoyula bilor ki, qeyd etdiyimiz problemlorls bohs etdiyi-
miz alimlor deyil, basqalart masgul olsaydi, yeno do homin kosflori reallas-
dira bilordilor mi? Yox... Clinki bizim mdvqeyimizo gora, bu diinyada hor
insanin bir missiyast var vo har bir insan da bu missiyanin dasiyicisidir. De-
moli, intuisiya qabiliyyasti az-cox doracods hor bir insana xas olsa da, o kosf-
lor mohz miivafiq alim vo miitofokkirlorin missiyasia daxil imis. Neco ki,
onlara gqodor do homin problemlarlo mosgul olan alimlor olmus, amma bu
kosflorlo adini elm tarixino qizil horflorlo yazdirmaq xosboxtliyi mohz adla-
rini1 ¢okdiyimiz alimlors nasib olmusdur.

Indi iso, biitiin yazdiglarimizi {imumilosdirorak suala cavab verok. Bi-
zim movqgeyimizo belo bir etiraz oluna bilor ki, insan hoyatinin yuxarida
bohs etdiyimiz moqamlari biitiin insanlar ii¢iin kegorli olmaya bilor. Prinsip-
9, bu etiraz elo do slibho dogurmur, ¢iinki biitiin bu yazdiglarimiz ssas ver-
mir iddia edak ki, bu, biitiin insanlara aiddir amma har halda bizim fikrimiz-
co, gostordiyimiz moqamlar oksor insanlarin hoyatlarin1 daha boyiik 6l¢iido
ohata edir. Elo bu sobobdon do suala belo cavab veririk ki, bali, miiasir dovr-
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ds insan1 onun siiursuz hoayat1 daha ¢ox ifads edir (hatta golocokds daha bo-
yiik 6l¢lido), nainki, siiurlu hoyati. Biz bununla osla demok istomirik ki, in-
san hayatinda siiurlu moagamlar ¢ox azdir, biz onu demoak istoyirik ki, insan
hayati sliurlu vo siiursuz magamlarin vohdotindon ibarat olmasina baxmaya-
raq, imumi nisbatds insan hoyatinin stiursuz moaqamlari az da olsa {istiinliiyo
malikdir. Son dema, ke¢misdo ata-babalarimiz bizdon daha ¢ox stiurlu hoyat
yasayiblar... Biitiin bu bohs etdiklorimiz indi olandir, bas olmali olan neco
olmalidir? Olbatts, insani insan edon, onu digor canlilardan forqlondiron,
onu tokcolosdiron baslica slamot siiur oldugundan, onun hoyatin1 da digor
canlilarin hayatindan forqlondiron, onun hayatin insanilogdiron do mohz in-
sanin stiurlu hayat1 olmalidir. Onu da qeyd edsk ki, biz insanin 6ziinii stiurlii
ifads eds bilmasi liciin, siibhosiz ki, onun siiurlu hoyat yasamasinin torofda-
r1iy1q. “Bunun {igiin no etmok lazimdir” sualinin cavabi isa basqa bir yazinin
movzusudur.

111 yer — Ziiriya Babayeva
Stiurlu hayat insanin 6zilint istediyi kimi, sliursuz hoyat iso oldugu
kimi gostormosidir. On boyiik forq elo buradadir.

11 yer — Tural Abbash

Hoyat, aslindo, hor bir insana 6ziiniin razilig1 olmadan, xabarsiz bir $o-
kildo Allah torafindon verilon liitfdiir. Hor kos diinyaya 6z istoyi olmadan
golorak hoyat adli bir maofthumun neco do sirin nemsat olmasinin dorkins va-
rir. Yasaminin iraliloyon illorindos iso insan 6z biliyini, bacarigini, davranis-
larin1 ortaya qoyaraq sanki hoyatin ona hasr olunan boéliimiinds aktyor kimi
bir rol canlandirir. Tabii ki, forqli ssenarilor vo onlarin meydana gotirdiyi in-
san hoyatinin miixtolif goriintiilori. Mon do sualda qeyd olunan mosalalors
aydinlhq gotirmak {i¢iin sozsiiz ki, insan hayatinin miixtolif toroflorine miira-
ciot etmoklo miioyyon noticoys golmaya calisacam. Ballidir ki, insan beyni
sliuri vo geyri siiuri moqamlari 6ziindo ehtiva edon bir mokandir. Hotta gey-
ri-sliuri mokan beyindo daha ¢ox yer tutumuna malikdir. Amma bu he¢ do
insan hoyatinda geyri-sliurinin iistiin mévqeyo malik olduguna asas vermir.
Bu y6nii 6no siiriib sualda geyd olunan massloys cavab vermok sadocs tolo-
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siklik olar. Insana boxs edilmis oqlin varligi danilmaz vo hor kosin gabul et-
diyi bir ger¢oklilkdir. Zonnimco, insan aql adli mexanizmasini aktivlosdira-
rok, insan hoyatinda onun (aqlin) niifuz etdiyi magamlart ayird edo bilor.
Yoni potensial olaraq ford, ona verilmis nemotdon istifado edorok hotta qgey-
ri-sliuri magamlarin onun hayatinda hansi moagamda istiinliiyiintin dorkino
vara bilor. Fikrimi daha aydin izah etmok iiciin ovvaldo do geyd etdiyim ki-
mi, insan hayatinin miixtolif magamlarina nazar salmagq istordim. Ballidir ki,
har bir insan miioyyon bir 6lkads, forqli sosial statusa malik ailodo, 6ziiniin
se¢cmadiyi millstin monsublugunu dasiyan ford kimi diinyaya golir. Yasami
boyu insanin hayata dair miioyyon baxislari, diisiincalori, bir s6zlo miioyyon
bir diinyagoriisii formalagir. Tobii ki, bu diinyagdriisiiniin formalagmasinda
homin insanin mansub oldugu millatin adsti-ononasi, ¢evrasinin yasam torzi,
aldig1 tohsil vo s. miithiim rol oynayir. S6zsiiz ki, bu da tobii bir haldir. An-
caq burada miihiim bir meqama diqqot ayiraq. Idrak aparatiin miikommolli-
yi insana 6z hayatini sahib oldugu diislincolori istigamatindo cizmaga imkan
verir. Yoni bir insan diinyaya ford olaraq goldiyini, ¢evrasinin adot-ononasi-
nin, baxis torzinin onun diisiincasing tosir etdiyini stiurlu bir sokilds dork
edirsa vo kor-korana bir sokildo gobul edilon konar tosirlorden, homin tosir-
lorin aglin stizgocindon kecirilmadon hayatina niifuzunu angslloyirss, demo-
li insan ona baxs edilon agil nemotindon yararlana bilmisdir. Ciinki insan sa-
hib oldugu doyori anladig1 zaman, insan olmaginin forqine vardigi zaman 6z
diisiincalorini ortaya qoyaraq onlarin asasinda hoyatini qurmaga c¢alisacagq.
Artiq bu zaman kor-korana gobul edilmis adot-onono vo ya otrafin totbiq et-
diyi diisiinco sistemi deyil, 6z diisiinco sistemi komoya golocok. Bu iso in-
sanin hom 0z adat-ononasing, mentalitetino hormotlo yanasmasina vo ondan
saglam bir sokildo istifado etmasino sorait yaradir. Diisliniirom ki, hoyatin
stiurlu vo geyri-stiuri toroflorindo on miihiim, milkommol an mohz bu mo-
gamdir. Ciinki bu, insan oqglinin cizdig1 bir hoyat torzinin aktivlogsmosi, eyni
zamanda onun istoyindon asili olmadan otrafinin adot-ononasinin tasirinin
oldugu mogamidir. Ancaq burada insan aglinda istifado edorok, hom adotini-
ononosini anlamaga vo ondan yararlanmaga, eyni zamanda 6z diisiincolori
istigamotindo hoyatin1 yasamaq sansina malikdir. Zonnimco, bu magami an-
layan insan yasam boyu aglinin giicliindon istifado etmoyi bacarmisdir. Han-
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st ki, aglin giicii ilo biza belo bir mogamda stiuri (diisiinconin cizdig hoyat)
va geyri-siiurinin (adot-onononin tasiri) insiirlorini goro bilorik. Buna oks
olan bir mévqenin tomsilgilori iso sadaca robortlagmis vo ya basqalarinin he-
yatin1 yasayan insanlardir. Sual oluna bilor ki, insanin diigiincalori hesabina
0z hoyatini cizmasi tigiin, ilk 6nco onun monavi-intellektual yondon miikom-
mol olmasi1 gorok deyilmi? Eyni zamanda bu, har kosa nasib olan bir masalo
deyil. Diisiiniirom ki, hor bir ford monavi-intellktual diinyasinin verdiyi im-
kandan istifado edorok diislincolorini 6z hoyatina totbiq edib reallagdira bi-
lor. Hor seydon 6nco, 6nomli olan insanin monovi-intellektual alomini tok-
millogdirmasidir. Amma onu da geyd edim ki, miitofokkirin vo ya filosofun
diisiincosinin doyari ilo, adi insanin diisiincesinin doyari sozsiiz ki, eyni ol-
mayacaq. Bu da basqa bir realliqdir. Siiurinin yoxsa geyri-siiurinin iistiinliik
togkil etdiyini aydinlagsdirmaq ii¢iin yens do insan hoyatina nozor salmaga
davam edok.

Molum mosaladir ki, har bir insan istoyindon asili olmadan yasaminin
usaqlig, gonclik, qocaliq morhalolorinin istirak¢isi olur. Eyni zamanda he-
min morhalslaors aid olan prinsip vo qaydalara da tabe olmaq mocburiyyatin-
da qalir. Usaqliq ve yeniyetmolik donominin yalniz bir goriintiisii olan mok-
tob hoyati, goncliyin torkib hissosi olan tolobolik, daha sonra irolido insani
gbzloyan is hoyati, evlilik, qocaliq ¢aginin tozahiirlori vo s. Homginin bioloji
varliq olan insan (tobii ki, burada insanin yalniz bir torofi nozords tutulur)
sOzsliz ki, hayatin bu morhololorinin 6ziinds sahidi olacaq. Amma maraql
olan insanin homin marhoaloslorin ayrilmaz torkib hissosi olan homin prinsip
vo xlisusiyyatlora geyri-siiuri olaraq tabe olmasidir. Siiurlu bir sokildo bunu
etdiyinin forqino varsa da. Moktobi bitirmis bir goncin tolobo olmaq istoyi
yaxud is hoyati, onun miioyyon norma-qaydalar1 vo ona qeyri-siiuri olaraq
tabe olan insan. Amma biitlin bu prinsiplors insan geyri sliuri olaraq tabe ol-
sa da, yeno do oqlin giiciindon istifado edir. Masolon, yuxarida qeyd etdiyim
kimi, hor hans1 bir gonc tolobo olmagi arzu etmokls yanasi, bu arzunun real-
lagmasi iiglin miioyyon prinsiplora (¢alisqanliq, inetellektual foaliyyot vo bu
foaliyyoto mane olan mogamlardan maksimium doracado imtina etmok. To-
bii ki oglin giicii ilo) tabe olmalidir. Goriindiiyii kimi, burada da aqli {instir-
lorin rolu danilmazdir. Ballidir ki, hor birimizdo bizdon asili olmadan sevgi,
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morhomat vo s. bu tipds hisslor {izo ¢ixir vo biz 6ziimiizdo meydana golon
homin hisslorin sahidi oluruq. Tabii ki, geyd olunan hisslor stiurdan konar
sahoyo, geyri siiuri maozmuna malikdir, ¢iinki insanin istoyindon asili olma-
dan, yagamin miixtolif magamlarinin tolobi olaraq geyri-iradi olaraq ortaya
cixirlar. Eyni zamanda onu da vurgulayim ki, bu vo ya buna oxsar xiisusiy-
yatlori heyvanlarda da goro bilorik. Hor hansi bir heyvanin 6z balasinin gey-
dino galmasi buna oyani bir siibutdur. Hoyata miixtoliflik gatan moqamlar-
dan biri do forqli pesolor (rossam, bostokar, sair, alim vo s.) vo onlara sahib
olan insanlardir, yoni peso sahiblori. Biz burada da siiuri vo geyri siiurinin
tinstirlorini gora bilorik. Masalon, incosonato yaxin olan va elo incasonotin
ozii olan pesolor sdzsiiz ki, qeyri-rasional mahiyyoto malikdir. Insanin mo-
navi diinyasinda yasadig hisslorini nota kogiiron bostokar, 6z fircasiyla xo-
yalinda canlandirdig1 bir goriiniitilys ronglor vasitosilo maddi don geydiron
rossam vo ya ilhamimin yardimi sayosinds seirlor orsoyo gotiron sair. Tobii
ki, sadaladiqlarim quru aglin {nsiirlorindon miinozzohdir. Amma elm alo-
mindo bu xiisusiyyat 6z tosir giiciinii itirir. Burada sozsiiz ki, osas s6z sahibi
montiq vo rasionalliqdir. Lakin elm diinyasina, alimlorin elmi faaliyyatino
nozor saldiqda da geyri-rasional magamlarin da sahidi oluruq. Hansi ki belo
bir voziyyatdo onlar elm tarixinds iz qoymus ixtiralarin1 (Nyuton, Mendele-
yev va s) realllagdiriblar. Goriindiiyli kimi, yasamimizin hor ani siiuri vo
geyri-sliuri magamlarla boldur. Hor ikisi (rasional vo geyri-rasional) hoyati-
miza niifuz edorok, 6z tosirini gostormok giiclino malikdir. Diislintirom ki,
burada daha ¢ox lstiinliik gazanan, 6ndo olan mohz, geyri-siiuridir. Zonnim-
co, nlimund olaraq nozor yetirdiyim insan hoyatinin miixtolif mogamlar: fik-
rimi tosdigloyon oyani bir siibutdur. Amma bu, he¢ do geyri-siiurinin osas
holledici rol oynamasina osas vermir. Ciinki mohz, aqlimiz vasitosilo biz
hom diisiincolorimizi hoyatimiza totbiq etmok imkanina, hom do geyri-stiuri-
nin yasamimizda miithiim rol oynadiginmi aydinlasdirmaq gabiliyatino mali-
kik. Rasional vo geyri-rasional yalnmiz paralel olaraq birgo foaliyyot gostor-
dikdo harmoniya yarana bilor. Masalon, intuisiya, dini hiss olan iman kimi
geyri-siiuri mozmuna malik olmaqla yanasi insan hoyatinda ovozsiz rola ma-
likdir. Mohz, iman1 vasitasilo insan monovi diinyasina niifuz edorok 6ziindo
olan ilahi keyfiyyotlori (tobii ki, monboyi Allaha aid olan keyfiyyatlor) ak-
- 166 -



Folsafi Diskurs

tivlosdirib mitkommollosdirs bilor. Lakin burada da aql imanin daim yanin-
da addimlamalidir. ©qldon mohrum olan dini yasanti sadaca robort xarakteri
dasityan yasam torzidir. Qeyri-sliurinin stlinlilyliniin mokani olan hoyatin
dasiyicist sayilan insanin on boyiik uguru iso daima siiuri vo geyri-siiurinin
maksimum imkanindan yararlanmaqla 6z diislincolorini yasamina totbiq
edib hoaqgigoaton yasamasi vo yaxud da Sopenhauerin tobirinco desok, sadaca
0z lizorino gotlirdiiyili rolu oynamasidir...

Foxri qaliblor

— Dos. Matanat Abdullayeva

“Qeyri-stiurinin falsofasi”nin niimayandasi Eduard Qartman qeyri-sii-
urini stiurun transsendent torofi kimi qiymotlondirorok onu ruhla identiklos-
dirir. O deyir ki, siiur diinyavi prosesin gedisatinda yiiksolib kamillogdikco
elo bir anlama soviyyosino yetisir ki, orada biitiin badboxtliklorin arzularin
naticasi oldugu molum olur vo o zaman yalniz arzulardan imtinanin miim-
kiin voziyyotlordon on yaxsisina — agrisizliga aparmasi hoqiqgoti agkarla-
nir. Qartmanin praktiki falsafasinin prinsipi odur ki, xosbaxtliys nail olma-
nin hor ciir psevdomodellorini ifsa etmok vo geyri-sliurinin mogsadini —
diinyan1 arzularin folakotindon xilas etmoyi sliurun moagsadine g¢evirmok.
Buradan hasil olan birinci natico odur ki, stiurlu hayat agilla tonzimlonan ho-
yatdir (bu ¢ox yaxsidir), eyni zamanda, stiurlu hoyat — stiurun aglin asaratin-
do oldugu tigiin geyri-siiurinin sofalarindan bixobor oldugu, ruhu tanimadigi
bir yagam formasidir (bu ¢ox pisdir). Agil vo onda yaranan arzular geyri-sii-
uri hoyat1 “dadmaqda” on bdyiik maneadir (burada yens do obodi aktual olan
cihad problemi durur). No godor ki arzular “meydan sulayir”, geyri-siiuri
gizli va algatmaz olaraq qalir. Bu barads asrlor boyu agiq sokilda do, simvo-
lik formada da danigiblar. Nizami Goncavi “Yeddi gézal”’ds bels deyir: “Ar-
zu seytanit moni yoldan ¢ixara bilmoz, /Mon arzumu giinaha girov qoymu-
sam.” Fiizulinin bu masaloys miinasibati beladir: “Arzu kolofinds vurulan
bu diiylin, albat// Oql iizro dogub, dévrano gol eylomo tohmot...//Oql ilo
olom, bil ki, okizdir bu cahanda, // Oqlin yoxalarsa, gedocok ahii-fogan da.
(Yeddi cam). Burada “aglin yox olmas1” insanin fiziki agilsizlig1 deyil, gey-

ri-sliuriya aparan agisizligidir. Maddi diinyanin keyfiyyatlorini, z6vq-sofa-
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sin1 ifado edon arzular insanin fiziki aspekti ilo baglidir vo nozors alsaq ki,
insanin fiziki aspektinin diapazonu ruhunun imkanlarindan kigikdir vo ruh
geyri-sliurini ifads edir, o zaman insan doyorlorinin, keyfiyyat vo bacariqla-
rinin hanst dorinliklordon siiziiliib {izo ¢ixdig1 hoaqigstini dork etmoyimiz
asanlasar. Aglin ruhu, geyri-siiurini tanimadan yasanilan hoyat siiurlu hoyat
hesab olunursa da, aslindo, natamam hoyatdir, ¢ilinki insan 6ziiniin tam po-
tensialini bilmadon vo bu imkanlari realizo etmodon yasayir. Oslindo, insan
unikal vo universal varligdir vo onun potensialinin realizo olunmasi deyondo
konkret tobii mexanizmlor nozords tutulur ki, bu da insan varliginda mévcud
olan kosmik enerjinin sublimasiyasindan ibaratdir. Bu enerji insan1 yasadan
hoyat enerjisidir. Z.Freyd ona libido deyirdi, kabbalada onun adi ruax, sufi-
likdo can, induizmds Kundalinidir. Insanin ruhu ilo kontaktini — introvert
olagoni yaradan tolimlorin osasinda libidonun (yaxud Kundalininin) subli-
masiyast durur. Qadim yohudi gnostisizminin niimunosi olan kabbaladan
(milayyan soviyyado) bohralonan Freyd bu enerjini psixoseksual enerji kimi
basa diisilirdiiso, Q. Yunq, daha dorino gedorak, onu 6ziil enerji kimi dork
edirdi. Hoyat enerjisinin — libidonun moagsadyodnlii sublimasiyasi yolu ilo in-
sanin Oziiniin geyri-sliurisine ¢atmas1 miimkiindiir vo bu moagsadlo bosor ta-
rixi boyu miixtolif ezoterik moktoblar, tolimlor yaradilirdi. Enerjinin subli-
masiyasindan ibarat olan mohtogom proses miixtalif etno-modoni areallarda
forqli simvolik obrazlarla tosvir olunub. Bu, induizmds (qadin mahiyyatli)
Saktinin soyahoto ¢ixib mohtosom Siva ilo birlogmasidir; sufilikde canin Ca-
nanla birlogsmosindon ibarat olan mistik esq yolgulugudur. Siddxartxa Qauta-
manin qirx giin bodxu agacinin altinda meditasiyada oturub soxsiyyetinin
doyismasinin — Budda (nurlanmis) soviyyasino yetismosinin batini osasinda
enerjinin mogsadyonlii sublimasiyast dururdu. Qeyri-siiurini aktivlosdirmo-
yo yonolon mistik tocriibalorin hamisinin psixoloji mexanizmi var vo bunlar
eynidir. Belo psixoloji aspektdon ¢ixis edorok Yunq deyir ki, geyri-sliuriya
yonalmo ohomiyyotli dorocodo insanin formalagmasina sobab olur, onun
soxsiyyatini doyisdirir. “Yeni psixologiya hesab edir ki, siiur bir adadir, qa-
lan otraf iso geyri-siiuridir.” Yunqga gora, qeyri-siiuri, ruhun yaradici fantazi-
yasi, qiymatli hissiyyatinin monboyidir vo agil oraya ol vura bilmoz, ruhi
mon oraya gorq olanda (6ziiniin son osas1 olaraq) moktablor, bilik, incosonat
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yaranir; psixofiziki oraya diirtiilonds nevroz va psixoz yaranir. Yunq deyir:
”Qeyri-siiuriya yegans yolla yaxinlasmaq olar — bu, saflagdirilmis agil, diiz-
giin yanagsma vo goylorin xeyir-duasindan ibarst olan Kundalinidir. Yalniz
bu soyahot hoyat1 loyaqgotlo yasamagq ticlin yararh edir vo bu, Kundalinidir,
bu, ilahi moagsaddir”. Psixiki vo fiziki tolim kimi transsendent Kundalininin
dork olunmasi geyri-stiurinin dork olunmasi demokdir. Belo dork insani
maddi alomin sorhadlorindon ¢ox-cox genis olan sonsuz realligin dalgalarina
koklayir; insan mahiyyastinin gizli qalmis vo heg bir basqa soraitds acila bil-
moyan potensial qatlart agilir; arxetiplor aydinlasir, insan fenomeni, biitiin
monalarda, bacariq vo qabiliyyatlori ilo bitkin sokilds tozahiir olunur, onun
haqiqi mahiyyati ifado edilir. Qeyri-siiuri siiurini sixisdirib yox etmir, oksi-
na, onu 6zlino qataraq tomizloyir, aridir, imumi axina birlogdirorak yiiksal-
dir. Oziiniin tocriibasini tosvir edon hind yazigis1, mistiki, ruhaniyyat alimi
Pandit Qopi Krisna avtobioqgrafik aserinde (“Kundalini”) bels yazir: “Sivili-
zasiyanin oan bdyiik naticasi — peygomborlor, mistiklor vo dahilsr tokamiiliin
(sohbat enerjinin tokamiiliindon gedir — M. A.) istigamatini vo magsadlarini
aydin ifads ediblor. Onlarin hamisi timumi saciyyali xiisusiyyato malik idi —
onlar tonzimloyan tokanverici qiivva, istisnasiz olaraq, Kundalini idi. Kun-
dalininin oyanmasi ilo insan orqanizminds gedon tokamiil naticasinda biitiin
bunlar miimkiin olur.” Kundalini enerjisinin “soyahoti” (yeddi energetik
morkozdon ke¢mosi) — enerjinin sublimasiyasi prosessual sociyyoli idrak
prosesidir. Bu yolla geyri-siiuriys yetismoklo insan manoviyyatin yiiksalisini
oldo edir. Belo yiiksolisdo onun etik, estetik, ictimai, sosial, fordi, ruhahi vo
s. aspektlori miimkiin olan yiiksolis soviyyosindo sintez olunur. Homin mii-
ollif sonda yazir: “Bosoriyyato yaradilisin sirrini aga bilocok basqa yol yox-
dur; onun tobiatlo ayaqlasa bilmosi {i¢lin bagqa yol yoxdur; basoriyyati fola-
kotdon qurtara bilocok basqga yol yoxdur. Bu, (Kundalini) elmlo dini ayiran
ucurum iizorindon korpii salmaq tli¢iin yegano lisuldur. ” Demaoli, insan ilahi-
don ona verilon gozolliklori 6zilindo kasf etdikdo, geyri-siiurisindo varliginin
on dorin qatlarindaki imkanlarini realizo edorok tam, bitkin hoyatini yasayir.

— Dos. Safahat Abdullayeva

(captatio benevolentiae —lat.) Siiursuzluq haqqinda ballada
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(ballada — (frans.) fantastik, tarixi-ofsanovi, siijetli-naqledici mahni
janr1 olub, hadisonin qisa sorhi ilo vo dramatik sonluqla sociyyslonir.)

“Sohbat sliursuzlugdan gedonds bizim biliyimiz vo tocriibomiz har
hansi bir nozoriyys yaratmaq ti¢iin kifayot etmir”. K. Q. Yung

“Bu giin mon he¢ vaxt olmadigim qodor tonhayam, ¢linki els seylor bi-
lirom ki, onlar haqqinda he¢ kim he¢ no bilmir vo ya bilmok istomir”.
K.Q.Yung

“Manim i¢ diinyamda “basqa mon” yasayirdi. O, 6z daxilindo Allahi
taniyirdi, o, Allah1 bir sirr kimi bilirdi... Orada, o diinyamda he¢ no insani
Allahdan ayirmirdi.... sanki insanin ruhu Allahla bir idi vo yaradilana
Allahla birgs baxirdi.” K. Q. Yung

Falsofs nozoari, psixologiya hom nazari, hom do empirik elmdir.

NOZORIYYO

Miizakirays ¢ixarilan sual ¢ox yaxsi (inco) diisiiniilmiis addimdir.

Yungq iso sual1 belo qoyur: Siiursuzlugun problemi nodadir? Cavabi da
belo verir: Siiursuzlugun problemi eqo ilo qarsiliqli miinasibatindodir.

Eqo insanin psixi toskilatlanmasinda boylik shomiyysto malikdir. Belo
ki, o, iradenin do istirak etdiyi biitiin adaptasiya proseslorinds osas rol oyna-
yir vo sliurun morkoazini toskil edir. Bu rolun shomiyysti o qodor bdyiikdiir
ki, eqonu tokcas siiurun morkozi yox, hom do soxsiyyotin morkazi hesab edir-
dilor. Vo az qala onu psixe perse (6zii 6zliiylinds vo hor yerdo mdvcud olan
sey) ilo eynilosdirirdilor.

Moalum oldugu kimi insan psixikasinin tokco siiurdan yox, hom do sii-
ursuzluqdan ibarat oldugu empirik surotdo tosbit olundugdan sonra (Freyd),
eqo-nun soxsiyyatin strukturundaki hakim moévgeyi laxladi. Aydin oldu ki,
eqo stiurun morkozini togkil etso do, soxsiyyetin morkozini togkil etmir.

Psixologiyada siiursuzluq siiur psixologiyasi vo soxsiyyat psixologiya-
s1 baximindan izah edilir. Siiursuzlugla eqonun miinasibatino kegmomisdon
ovval biitlin hoyatin1 stiursuzlugun dyronilmasino hasr etmis K.Q.Yunqun
stiursuzluq haqqinda fikirlorino soxsiyyot psixologiyasi baximindan nozor
salaq.

Stiursuzluq nadir? Hoyatda bizo molum olan vo molum olmayan seylor
vardir. Malum olmayanlar iki yera ayrilir: 1) bizdon konarda olanlar vo hiss
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tizvlori ilo gobul olunmayanlar vo 2) daxilds olanlar vo bilavasito (vasitosiz)
gabul olunanlar. Ikinci qrupa daxil olanlar geyri-siiuri sahoni toskil edir vo
stiursuzluq adlanir.

Qeyd etmok lazimdir ki, ifrata varmagina baxmayaraq Freydin dahili-
yi sliursuzlugu bir komponent kimi psixikanin torkibino (soxsiyyetin struk-
turuna) gotirmosindadir. Yunqun dahiliyi is9, daha da iroli gedib stiursuzlug-
da erosdan basqa, ilahiliyi vo biitiin insanlara aid imumi (kollektiv) torofi
gérmoasindadir. Belsliklo, Yunq stiursuzlugu iki yers boliirdii: soxsi siiursuz-
lug vo kollektiv stiursuzlug. Yeri golmiskon, geyd edok ki, Yunq hom do
kollektiv stiur fenomenini ayird edir.

Birinci qrupa soxsiyyetin individual komponenetlori daxildir vo onlar
siiurda tomsil oluna bilirlor. ikinci qrupa daxil olanlar mahiyyatco 6zii-6zlii-
ylindo mdvcud olan, hor yerdo olan, identik olan, doyismoz keyfiyyatloro
malik olan psixe perse-dir.

Yunqga goro, fordlordo psixi proseslorin timumi cohatlorinin olmasi,
oxsarlig1 imumi qanunlara tabe olan limumi, $oxssiz prinsiplorin do mdv-
cudlugu haqda fikir iroli siirmays imkan verir. Yunq yazir: “9Ogor insanlarin
biitiin unikallig1 soraitinde onlarin hansisa imumi xassolori, cohatlori (psixi
proseslor) varsa, demali, onlar1 birlogdiron daha dorin qatlar mévcuddur.”
Bu dorin qatlar siiurda tomsil olunmasalar da, timumilikds psixikada (sox-
siyyatdo) tomsil olunurlar. Yunq bunlan arxitiplor adlandirir (anima, ani-
mus, 6zul, mandala, siziqiya, k6lgo). Arxitiplor insanin siiursuz halinda (yu-
xuda, oncogormado, ekstazda vo s.) aktivlosirlor (tocossiim olunurlar).

Oziil (vo yaxud bunu “6z”, “6zgiir”, “6zol” kimi do adlandirmagq olar)
fordloro, xalglagra, millatlora, bagoriyyoto aid olan arxitiplordon biri vo osa-
sidir. Oziil transendent anlayis olub, dziindo siiurini vo qeyri-siiurini (siiur-
suzlugu) ehtiva edir. Oziil 6z tamligina (vahidliyino) baxmayaraq sona qo-
dor dork olunmayan soxsiyyotdir. Yunga goro, eqo 0ziil-o tabedir vo hisso-
nin tama olan miinasibatindadir. Yunq 6ziilii xarakterizo edorkon ancaq anti-
nomiyalardan istifado etmoyin miimkiinliiyilinii vurgulayir: ani vo obadi, uni-
kal vo universal, xeyir va sor, monavi (ruhani) vo maddi. Masalon, 6zl indi-
vidual mahiyyat kimi ani vo unikaldir, imumilik baximindan abadi vo univ-
ersaldir. Eynilo do, ayriliqgda gétiiriilmis xeyirli vo ya bagdan basa sor 6ziil,
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yaxud maddi 6ziil vo ya ruhani 6ziil yoxdur. Beloki, 6ziil bu oksliklorin voh-
doatindon ibarotdir. Malumdur ki, oksliklorin birlosmasi 6zli-6zliiylindo (6z
soviyyalorindo) miimkiin deyil. Buna goro do onlar1 6ziinds birlosdiron
tictlincii torof — daha yiiksok “miistovi” olmalidir ki, 6ziiliin mahiyyasti do elo
bundan ibaratdir. Psixoloji 6ziilliik hom kisi, hom gadindir, hom qoca, hom
usaqdir, hom giiclii, hom zoaifdir, hom boyiik, hom ds kigikdir va s. Elo gorii-
na bilor ki, 6ziildo ziddoyyatlor vardir. Lakin Yunqun geyd etdiyi kimi bu,
ziddiyyatlor siiurun mohsuludur, tama miinasibotds stiurun (Yunq “doyisil-
mis siiur” ifadosini islodir) mévgeyindan irali golon naticadir. Oslinds 6ziil-
do heg bir ziddiyat yoxdur, 6ziil psixoloji tamliqdir, siiur vo siiursuzlugun
psixoloji vohdatindon ibaratdir. ©ksliklor siiura, oksliklorin vohdati iso siiur-
suzluga ekvivalentdir, ¢linki siiur hadisosi diferensiasiya tolob edir, o, hor
seyi subyekto vo obyekto boliir, onlar1 vo onlar arasindaki miinasibatlori y-
ronir. Harada ki, belo bolgli yoxdur, yoni bir torof var, amma o biri torof
yoxdur, demali, orada stiur hadisasi do yoxdur. Demoli, eqonun psixoloji
mozmunu da bir torofdon stiura, digor torafdon iso siiursuzluga asaslanir.

Beloliklos, idrak prosesi oksliklorsiz miimkiin deyil. Yunqga gora, idrak-
la six bagli olan bir seyin (oksliklorin) obyektlo do bagli olmasi aglabatan
deyil. Va o, geyd edir ki, aglabatan odur ki, “bizim siiurumuz seylori adlan-
dirir, onlar forglondirir. Hatta balks do heg bir forq, okslik giiriinmoyan (ol-
mayan) yerdo onlar1 yaradir.

Oziil 6ziinds hom siiursuzlugu, hom do siiurini ehtiva edon fenomen-
dir. Stiursuzlugdan siiura sezon (yol tapan) informasiya simvollar, obrazlar
vo xiisusi maragla geyd etmok lazimdir ki, hotta hazir fikirlor soklindo peyda
olur. Stiursuzlugun siiurda tomsil olunmasi prosesi zamani insanda hansi
halotlorin bas vermosi miitofokkirlori — hom Sorqde (masolon, Islam Sorqin-
do sufilori), hom do Qorbdo — homiso diisiindiirmiisdiir. Bu proses zamani
insanin noalor yasadigini1 sdylomok, Yunqun dediyino gora, ona goro ¢otindir
ki, bu yasamlar hamida miixtalif ciir olur vo ¢ox soxsidir, intimdir. Yunqun
xtisusilo vurguladigi kimi “...belo seylorin elmi tosnifati miimkiin deyil.”
Buna baxmayaraq, dork olunub-olunmamasindan (? — miisl.) asili olmaya-
raq stursuzlugun sliura sezmosi prosesi daima bas verir vo soxsiyyatin psi-
xoloji inkisafin1 tomin edir. Beloliklo, Bagoriyyat arasikosilmoz, ardicil inki-
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safina goro, no qodor goriba goriinse do, sliursuzluga minnotdar olmalidir.
Ciinki o, 6ziinds bazariyyatin tocriibasini ehtiva edir. Vo zaman-zaman stiur-
da tomsil olunmagla inkisafa tokan verir vo onu tomin edir.

Molum oldugu kimi, psixika (psixe perse) enerjiys malikdir vo eqo bu
enerjidon bohrolonir. Yunq vurgulayir ki, siiur bohralondiyi enerjini mohz
stiursuzlugdan alir, bels ki, simvollar, obrazlar, fikirlor soklindo siiurda tom-
sil olunandan sonra arxitiplor enerji monbayins ¢evrilir vo empirik soxsiyyot
bu enerji manbayindon istifado etmoyo ¢alisir vo hotta, Yunqun hayacanla
xobardar etdiyi kimi, 6zii do onun hakimiyyati altina diisiib, onun sikarina
cevrilo bilir.

Yunq yazirdi: “Qarsima moagsod qoymusdum ki, mans verilon siiursuz
materiali basa diisiim, dork edim. Onu monalandirim. Lakin an ¢ox qorxdu-
gum o idi ki, 6z lizorimds noazarati itirim, siiursuzlugun sikarina ¢evrilim”.

Eqo 6z-1o assimiliasiyaya ugrayarsa, Yunqa gors bu, asl psixi folakoto
gotirib ¢ixarir. (Lakin daxildoki hor bir dorin transformasiya miitloq folakoto,
patologiyaya gotirib ¢ixarmir. Molumdur ki, daxilds bas veran dorin doyisik-
liklor hom ds soxsiyyetin inkisafina tokan vers bilir). Bu zaman “tamliq ob-
razi ancaq siiursuzluga moxsus absolyut zaman-mokan kontiniumuna dii-
slir”, yoni aslindo zaman-mokan xiisusiyyaetlorini itirir. (Burada qeyd etmok
yering diisordi ki, ruhun miioyyon bir hissasinin zaman-mokan ganunlarina
tabe olmamas1 eksperimental sokilds siibut olunmusdur. — Amerika psixolo-
qu C.B.Rayn). Lakin yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, stiur harada varsa, orada
differensiasiya var. Stiursuzlugun sikarina ¢evrilmis eqo-siiur 6z hoyati xii-
susiyyatini — diferensiasiya etmok xiisusiyyaotini itirdiyino goro miimkiin
olan biitlin tosadiiflor iigiin gapilar acilir. Sikara ¢evrilmomok ii¢lin hor sey
monalandirilmali, dork edilmalidir. Bu prosesdo siiur 6no kegir. Ciinki ali-
nan informasiya (istor rasional, istor irrasional) sliursuz dork edilo bilmoz.
Dorksiz iso heg bir inkisaf yoxdur. Siiursuzlugdan alinan materialin siiur to-
rofindon neco monalandirilmasi soxsiyyetin neco inkisaf edocoyini istiqa-
motlondirir. Bu prosesds stiurun rolunu, shomiyystini azaltmaq insan1 mosu-
liyyatdon, cavabdehlikdon azad etmoya borabor olardi. “Hor sey bizim siiu-
rumuzun diizgin isloyib-islomomosindon asilidir. Bu giin miioyyon adamlar
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baslarini itirsolor, sabah hidrogen bombasi partlayacaqdir” — deyos Yunq xo-
bordar edirdi.

Beloliklo, siiurla sliursuzlugun qarsiligh tosiri psixi inkisafi tomin
edir.

Psixi inkisaf nodir? Psixi inkisafin moaqsadi soxsiyyeotin tamhigidir, ta-
razlig1, vohdotidir. Demali, bu qarsiligli tosir prosesi insanin tokmillogmosi,
kamillogsmasi prosesidir ki, burada stiurun rolunu Yunq xiisusi qeyd edir.
Yunq geyd edir ki, kamillosmok tolabati insanin anadan golms xiisusiyyati-
dir, onun cévhorindadir. Har bir insanin kamillogsmoys can atmasi onun tobi-
otindadir. Yunq hom do geyd edirdi ki, Allah ideyasi (obrazi-Yunq) da hor
bir insanin covharinda, tobistindodir vo qirx yasindan sonra siiursuzluqda
olan bu ideyanin siiura sezmasi aktivlosir. “Insan dogulandan qeyri-siiuri sa-
hasinds movcud olan Allah ideyasi (obrazi — Yunq; zorracik —sufilor) doyi-
silmis stiur halstlori yarada bilir (stiuru doyisdirs bilir). Dayisilmis siiur (yo-
ni artiq Allah1 dork etmis siiur) da 6z ndvbosinds Allah obrazini (tosovviirle-
rini, hisslorini, biliklorini —miisllif) doyisdirmok bacarigina malik olur. ”
Qiidratli vo qadir Allah har seyin (Bibliya vo kilsonin-Yunq) fovqiine qalxir
vo insani da o yiiksokliys qalxmaga sasloyir. Stiursuzlugdan golon informa-
siyadan qorxmayan siiur tarixi tohlildon vo 6ziiniiderkdon kegorok 6z icindo
[lahi qiidroti hiss edir, “Allah transendent oldugu iiciin i¢inds onunla birga
yasayan insan da transendentdir” (sufi tolimi ilo miiqayise etmok olar — mii-
al.). Icindoki Ilahi tozahiirloro miistoqil cavab vera bilmok ozmi, Allah yo-
lunda no iso oshomiyyatli bir sey eds bilocayi fikri ona giic verir, insan 6ziinli
qibta edila bilocok qodor loyaqotli aparir.” “Allah yaradandir. insan yaradila-
n1 yekunlagdiran varliqdir. Ancaq insan diinyanin mévcudluguna obyektiv
mona gotirir; onsuz bu diinya goriinmaz vo bilinmaz, qidalanan, diinyaya ba-
la gatiron va 6lon, milyon illorls hegliyin gqaranliginda galan vo sonuna dog-
ru gedon monasiz bir sey olardi. Ancaq insan sliuru biitiin bunlar1 monali,
ohomiyyatli edir. Vo bu bdyiik yaradiciliq prosesindo insan 6z layiqli yerin-
dodir.” Qeyd etmok istordik ki, Yunq Qurani oxumadig iiclin (harg¢ond ki,
Yunq Afrikanin miisolman 6lkolorindo ona Qurani bildiyi {i¢lin boytlik hor-
motlo yanasdiglarindan s6z agir) bilmirdi ki, Qurani-Korimdo deyilir: Allah
taninmagq istadi vo insani1 yaratdi.
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Allah 6ziinii insanlara yaratdig1 oksliklor diinyasinda (ciitlor diinyasin-
da — siziqiya) — yer-g0y, geco-giindiiz, kisi-qadin vo s. — tanmidir. Adom vo
Hovva Onun yaratdiglar1 igarisinde sonuncu ciitliikdiir. Bu yaradilisin sonu,
yani kainatin sonu avvalo qayidisla, yoni onun (kainatin) katarsisi vo logvi
ilo basa catacaqdir. Bu prosesdo basqa yaradilanlarin — daglarin, moaloklorin
gdtiira bilmodiklori yiikii — Allahin yaratdiglglarinin dorkindon, o climlodon
Oziintidorkdon kegon vo Allahin dorkino aparan idrak yiikiinii dasiyan insa-
nin fovgoalado layiqli yeri vardir.

Esq olsun stiursuzlugdan bohrolonan (affektlor soklindo) siiura!

“Tout sla est bien — mais il faut cultiver notre jardin. ” — frans.

EMPIRIKA

Nozoari elm olan falsofodon forgli olaraq, hom do empirik elm olan psi-
xologiya konkret faktlarla ig goriir vo folsofonin nazords tutdugu yuxari so-
viyyali va longorli diisiincalorini bu faktlara sdykonorok qurur. Hoyatda olan
hadisalora, faktlara miiraciot etsok gororik ki, nozoriyyadon forqli olaraq, he-
yatda siiurlu ilo stiursuzu sorhadlomak elo do asan deyil (¢linki onlar bir-biri-
ni tamamlamis, bir-birino g¢ulgalasmis sokildo bas verir). Masslon, masinin
oylacini basmaq vo tutaq ki, masinin ndémrosini doyismok. Bunlardan hansi
stiurlu, hans1 stiursuz hadisadir? Sanki diisiinconin yiiksok saviyyosino va
longorli vaziyyatine ehtiyac gqalmir — cavab molumdur: ani oldugu iigiin oy-
loci basmaq siiursuz hadiso kimi baxila bilar. Ikinci misalda iso sanki no qo-
dor axtarsan da siiursuzluq elementi tapa bilmozson. Insan siiurlu suratda
masininin ndmrasini doyisir. Lakin dorin qatlarda psixoloji durumlar yanas-
masindan aparilan tohlillor burada da geyri-siiurinin oldugunu askara ¢ixarir.
Belo ki, bas veran hadisonin hami torafindon sonin kimi basa diisiilmosini
gliman etmok, yoni hamini 6ziin kimi siiurlu hesab etmok — dogurdan da
stiursuzlugdur.

Vo yaxud basqa bir misal.

Ogor indi mon bu satirlori yazarkon mondon asili olmadan yiiz dofo
beynimdo peyda olan moshur bir misran1 bura yazsam, bu, stiurlu hadiso
olar, yoxsa stiursuz? Sual belo do qoyula bilor: Beynimdo mondon asil1 ol-
madan dolasan misran1 yazmaq moni daha ¢ox ifado edor, yoxsa yazma-
maq? Qalxaq diisiinconin yaxar1 soviyyosino vo baslayaq longor vurmaga:
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Olbatto ki, sliursuzluqgla stiurun qarsiligh tesiri haqqinda Yunqun fikirlorini
yazdigim mogamda bu misranin beynimdon dofslarls (vo ya bir dofs - bunun
forqi yoxdur) kegmasi, siibhasiz, siiursuz hadisadir. Lakin ogor mon bu mis-
ran1 bura yazsam, burada iki hal olar: 1. Yazmagim olar siiurlu hadiso, ¢iinki
mon artiq bu haqda kifayst qodor diisiindliim; 2. Man torofdon atilan addim
kimi olar stiursuzluga klassik niimuna.

Mon ds siiursuzluq haqqinda balladani stiurun madhi ilo bitiron adam
kimi bunu etmirom.

Yunqun fikirlorine hasr olunmus bu yazini yens do Yunqun sézlori ilo
bitirmok istoyirom: “Monim hoyatim sliursuzlugun Oziiniirealizasiyasi tari-
xindon ibaratdir. Stiursuzlugda olan har bir sey realizasiyaya can atir vo 6zii-
nii tam vahid hiss edon insan 6z siiursuz monbalorindon bohralonmok isto-
yir.” Oz siiursuz manbolarindon bohralonon dahi Yung: - “Mon gordiim ki,
biitiin fikirlorim giinog otrafinda firlanan planetlor kimi Allah otrafinda firla-
nir vo qarsisialinmaz giiclo Ona can atir. Mon hiss edirdim ki, bu giico qarst
har hansi bir miigavimat gostorsom, bdyiik glinah etmis olaram” — yazir.

Hoyatin ¢atin sinaqlarinda yasadigin o hiss ki, Allah soninladir — bu
yollarin azabini azaldir. Yunq demigkon: “Ogor insan Allahin iradosini yeri-
na yetirirso, o, amin ola bilor ki, diiz yoldadir. Ancaq ALLAHIN iradossing
tabe olanlar onun morhomating nail olurlar”. Esq olsun Allaha!

Beynimdo dolasan misran1 yaziram: “Yeno o bag olaydi...” — bunu
yazmaq yaxs1 diisiiniilmomis, ancaq daha inco addimdir.

Esq olsun Allaha!

Je vous donne! (fr.)

Bunlardan basqa, Laman Xolilovanin, Eldar Omirovun va Sélat
Zeynalovun cavablart da diqgoti colb edir vo folsofi seminarda miizakiro
olunacagq.

Kant sual verir: “Maarifcilik nadir?"
Miinsiflor yerlora gors bolgii aparmadan ii¢ cavabi xiisusi qeyd etdilor.
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— Sahil Sirinov:

Maarif¢ilik 6yronorok Oyrotmokdir. Bolko, dyrotmokdon ¢ox Oyron-
mokdir. Vaxtilo I Pyotrun barmagina taxdig: iiziikdo "Miisllimom sagirdo
mohtac" sozlori yazilmigdi. Amma Pyotr Avropa ilo tanis oldugdan sonra
tiziikdoki yazi basqa soklo, "Sagirdom miisllimo mohtac" soklino diisdii...
Hor halda maarif¢i olmamigsdan 6nco maarifli olmaq ¢ox vacib sortdir.
Maarifli olmagq tobii ki, anadangolms keyfiyyst deyil, amma maarifli olmaga
can atmaga qabillik tobii sort ola bilor. Bolks do, istonilon insanin daxilinds
bir dyronmoak vo Oyrotmok duygusu vardir... Amma bu, maarifli olmagin
miioyyon sortlorini 6dosa do, maarif¢i olmaq sansint vo moziyyatini gane
edo bilmoz. Maarifciliyin termin kimi Fransadan vo yaxud haradan golmasi
onomli masalo sayilmamalidir. Bu, quru akademizm vo fals sozciiliikdiir.
Osas prosesin anlami vo mahiyystidirBu baximdan hegkim inkar eds
bilmozki, Konfutsi, Budda, Zordiist maarif¢i olmamiglar. Mohommad (2.s)-
1n maarif nuru no gador qaranlig1 ziyalandirdi? Bohmonyar, Xaqani, Nizami,
Siihrovordi, Sabir, Cavid, H.Hiiseynov, Zads ziyast Azarbaycan intellektinin
fonorindon israglanmadimi. Maarif mohz c¢atigmayan "isiq"dir. Bu yerds
"Diinyada qaranliq yoxdur, demok orada isiq yoxdur" deyimi yada diisiir.
Insan hor giin 6ziindon imtina eds-eds maariciliyin ilk addimlarini atir,
balka do, basit vo hoyati formada. Biz maarifciliyi daha ¢ox tobligatda, dik-
todo, konarda vo basqasinin ziyasinda axtarmisiq homiso. Diizdiir, bu, tole-
rant vo agiq diislincoys gabillik kimi togdir olunmalidir. Amma homiss bag-
ga imzalara vo tarixo "mohtac" olmamaq {i¢iin maarif¢ilik icimizdo yetismo-
lidir. Bolko do, biz maarif¢iliyin i¢indo yetisorkon 6zgolosmo meylimiz daha
¢ox olur. Hor halda, har bir millot 6z maarif¢isino ,6z maarifino mohtac ol-
mamalidir. Bax bu amilin olmamasi dolay1 folakot ola bilor. Russo mona
miallimlik edo bilordi, amma moni ©.Topgubasov godor istoyo bilmozdi.
Tozadl vo yersiz analogiyaya bonzotmoyin, amma bu milloti Russonun vo-
tonindo Topgubasiov asanligla miidafio edo bilmirdi. Torofsiz maarifcilik.
Umumbosori ideallar milli sorhodlorde na qodor neytralliq saxlaya bilir?
Moanco, bagariyyat no godor maariflonsa do, no godor maariflondirso do, heg
zaman biitporastlikdon vo millilikdon qurtula bilmoyacokdir... Ona goro do
bolka, orta statistik maarif¢i imumbosoriliys on az ziyan vurmaqla millotino
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on ¢ox xeyir gotirmoayo ¢alisan insandir. Maarif¢i maarifi korpic-korpic insa
edon insan noslidir. Horo 6z ¢apinda maarifci ola bilor, haminin ¢apinda
maarif¢i olmaq iso kamillik moziyyatidir. ibn Sina &liim yataginda olarken
bir ziyaratcisindon — fighds ziddiyyastli masalalordon birinin izahini verdiyi-
ni esitmisom, sOylo esidim deyir. Ziyaratci onu bu voziyystdo narahat etmok
istomir, amma tokid oldugunu goriib sorusur: Ustad soni bu voziyystdo no
vadar edir dyronmoya? Ibn Sina — bir ola, bilerok oliim, bir ola, bilmoyarok
deyir. Hor halda bilmok vo maariflonmok imtina eds bilmodiyimiz cohati-
mizdir. Holo ¢oox yazmagq olar. Osas ¢ox anlatmaqdir.

— Sayali Oliyeva:

[.Kantin “Maarifcilik nadir” moqalosi 1784-cii ildo yazilmisdir. Bas
sual olunur, Kant bu moqaloni niys yazmisdir? Ciinki Kant vo onun kimi di-
gor maarif¢ilik torofdarlar artiq zokanin oyanmasinin zamaninin ¢atdigini,
onanonin, dinin, aqli durgunlugun vurdugu ziyani anlamis vo bunun aradan
qaldirilmast yolunda bacardiglart miibarizonin aparilmasi vacibliyini anla-
miglar. Kant yazir: “Hor torofdon diisiinmoyin nidalarini esidirom”. Demok,
har kosin diisiinmok, dork etmok tolobati var. Sonra Kant yazir: “Maarifcilik
insanin 0z giinah1 ucbatindan diisdiiyii rozil voziyystdir. Bu rozilliyin sobabi
159 insanin 6z aglini basqalarinin olino vermodon istifads eds bilmomasidir.
Bunun sabobi agilda deyil, aglin istifado olunmamasinda, ya da on pisi agh
basqalarinin saroncamina vermomis ondan istifade etmok gotiyyati vo {irok-
liliyi gdstora bilmayon insandadir.” Boas insan bu razilliyi gobul edirmi? Ol-
botto edir, o zaman edir ki, 6z rozilliyinin mahiyyatini anlamar.

Azorbaycanda maarif¢ilik ideyalarinin yayilmasi no zamandan bagla-
yir? Heg siibhosiz ki, Hoson boy Zordabinin “Okingi” qozetinin nosri ilo. La-
kin bu yolda baglanan miibarizo yarim¢iq qalmaq mocburiyyatindo galir. So-
bob azadliqdir. Maarifporvorlors azadliq lazimdir. Hotta, vaxtilo maarifcili-
yin xalga neco zoruri oldugunu anlayan M.F.Axundov Azorbaycan dilindo
gozet nosr etdirmoyo nail olmayanda yazmisdir: “Zohordon aci bir hoyat
kegirirom”.

Biitiin sdylononlors olave olaraq onu geyd etmok istordim ki, ogor biz
bu giin yiiksok elm vo sonoto nail olmaqdan danisirigsa, demali, ilk 6nco
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yiiksok maarifcilik bacarigindan danigsmaliylq. Cilinki hor hansi bir elmin
dorinliyine yalniz maariflonmoklo nail olmaq olar. ©bas yera deyil ki, II-1II
asr dnco Avropanin yaydigi vo tokidlo miibarizo apardig1 maarif¢ilik ideya-
larinin noticosidir ki, Avropa filosoflar, sairlor, ziyalilar diyarina cevril-
migdir vo agar bu proses rozillik olsaydi gqeyd olunan ziyalilar maarifcilik
ideyalarinin yayilmasi ugrunda geyd olunan miibarizoni aparmazdilar.

Notico olaraq bunu sdylomok istordim ki, monco, maarif¢ilik kegmisi
Oyronarok, indikini dork edorak, biitiin bunlardan diizgiin natico ¢ixarmagi
bacararaq golocok maariflonmo ideyalarimi artirib, hor koslo paylasmali
oldugumuzu bizs hor zaman xatirladan diistincodir.

P.S. Maariflonmo qoflotdon oyanigdir, maariflonms elmlonmo ilo
dir¢alisdir, maariflonma rozillikden qurtulusdur.!

— Seyran Quliyev:

“Diinyanin sultan1 homiso elm olmus, elmdir vo elm olaraq qalacaqdir.
Hoalo heg kos bu sultani elm sarayindan qova bilmomisdir. Diinyanin haqiqi
hokmdar1 olan elm ancaq vaxt asir1 paytaxtin1 doyismis, gah Mogrigdon
Moagribo, gah da Magribdon Mosrigo getmisdir™.

Comaladdin ©fqaniys gore, Maarifcilik — insanlar1 gercokilys yeni ba-
x1$ bucagindan baxmaga dovat edon, onlar1 miitoraqqi fikirlorlo silahlandi-
ran diinya baxisidir. O comiyyati elmi biliklorlo zonginlogsmayas sasloyir, bu-
nun noticosindos do sosiumdaki catigsmazliglarin aradan galxacagina inanir.
Maarifcilik bir ictimai-siyast coroyan kimi XVIII osr Fransasin da ortaya
cixsa da demok olar ki, bu dalga qisa miiddotdo diinyanin bir ¢ox orazilorin-
do yayila bilmigdir. O hans1 6lkoys godom qoymussa, miitloq homin 6lkodo
yeni noaloraso imza ata bilmisdir. Comiyyatdo anonogilikdon tutmus idaragili-
yo kimi bor ¢ox saholor maarif¢i miitofokkirlorin tonqid atosino tus golmis-
dir. Bir s6zlo, maarifcilik harada peyda olmasindan asili olmayaraq hazirki
diizono boyun oymok istomomis, realliga miixalif mévqge sorgilomisdir. Elo
buna goro do maarif¢iliyi xarakterizo edorkon onu ictimai-siyasi coroyan he-
sab etmokdadirlor. Fransa burjua inqilab1 s6ylodiyima bariz niimunadir. Mo-
lumdur ki, bu inqgilabin ideya koklori maarif¢ilik horokatina dayanir. Sonra
bu horokatin bir godor gec do olsa forqli ¢ografiyaya, islam sorqino “golisi-
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ni” izloyok. Bu orazilordo maarifcilik ideyalarinin yayilmasi miistomlokogi-
liys qars1 harokatlarin genislonmosi, Comaloddin ©fgani vo Mahommad ©b-
duhun simasinda is9 islam islahat¢ilig1 ideyasinin giindomo golmosino sobab
olur. Hor na godar islam maarifcilyi ruhanilor vo hakimiyyst basinda oturan
fiqurlar torofindon birmonali garsilanmasa da, yeni baxislar islam aydinlari
torafindon rogbotlo qarsilanirdi. Bu dénomlords Comaladdin ©fqani miisal-
man sorqinin diisdiiyli voziyyati tohlil edorkon ¢ox dnomli bir masaloys to-
xunurdu. Qisaca da olsa belo fikirlordon bir neg¢osine toxunmaq yerino dii-
sordi: “Qoriba burasidir ki, miisolman iilomalar1 elmi iki yers bdlmuslor:
miisolman elmlori vo Avropa elmlori. Bununla da onlar miisolman xalqin
faydali elmlori monimsomokdon ¢okindirirlor. Onlar basa diismiirlor ki, in-
sani1 sorafotli edon elm ayrica heg bir xalga monsub deyil, kim ona yiyalonso
onundur”. Daha sonra ©fqani bu masals ilo bagh asagidaki fikirlorini dilo
gotirirdi: “Toocciiblii burasidir ki, miisolmanlar Aristoteli o qodar rogbotlo
oxuyurlar ki, elo bil o, asl miisolmandir. Amma Nyutonu, Qalileyi, Kepleri
kafir hesab edirlor. Elmin atasi-anasi va siibutu doslildir. Burada osas Aristo-
tel, yaxud Qaliley deyildir, haqqi, haqigati siibut edon elmi bizim iilomalar
qadagan edirlor, elo bilirlor ki, bununla islami qoruyub saxlayirlar. Belo
adamlar aslinda islamin diismonloridir”.

Boli, monco, hor sey aydindir. Artiq sorha ehtiyac yoxdur. ©fganinin
“islam islahatcili81” ideyasinin osasinda da elo maarif¢ilik ideyas1 dururdu.
O, miisolmanlart diinyanin gabaqcil elmi nailiyyatlori ilo yaxindan maraq-
lanmaga ¢agirir, ozbar¢i islam ““lilomalar”in1 topa tutur, onlar1 yalang1 tofsir-
lors yol vermokdo giinahlandirir vo islamin yasadigi rozil voziyyotdon yega-
no ¢ix1§ yolunu Hz. Mohommaod dénomindoki islama qayitmaqda goriirdii.
Onun ardicilt M.Obduh da islam islahat¢iligt moévgeyindon ¢ixis edir, islami
biliklore ¢agdas giinlimiizlin elmi biliklorino osaslanaraq yanasilmasinin va-
cibliyini vurgulayir vo todrisdo modern diisiincoys sdykonon yeniliklorin
hoyata kegirilmosinin zoruriliyindon danisirdi...

Maarifgilik horokatinin Hindistan vo Cindo do no kimi hadisolorlo yad-
da qalmas1 maraq dogurur. Elo iso, adin1 geyd etdiyimiz olkolorin maarif¢i
miitofokkirlorinin baxiglar ilo tanig olaq. Hindistana nozor salanda burada
Ram Mohan Rayin islahat¢ililq goriislori digqetlori ¢okir. O, atrafindakilari-
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na Qorb yoniimlii, gorbs meyilli fikirlor toblig edir, Avropa sistemino uygun
tohsilin zorurliyini vurgulayirdi. Ran Mohan slindon goloni edirdi ki, tomsil
etdiyi xalq Avropa modoniyyatine yiyslonsin. Homg¢inin Mohan conablari
kasta qrutusunu sort tonqid edir, bu sistemin hinduslar1 parcaladigini séyle-
yirdi. O, dinds ds islahatlarin kecirilmosinin xususi 6nom kasb etdiyini bil-
dirir, islam sorqinde C.9fqani kimi dinin alavalorden tomizlonmasini istayir-
di. Bu miinasibatlo yazirdi: “Mon biitparastliyin miidafiagilorino qarst ¢ixis
etdim. Gostormaya ¢aligdim ki, brahmanlarin biitparastliyi onlarin saloflori-
nin praktikasina, godim kitablarinin prinsipino ziddir”.

Ram Mohan Rayin maarif¢ilik horokatin1 daha miitogokkil hoyata ke-
¢irmak {iclin “Brahmo Samac” adl togkilat yaratmasi da malumdur. Bu tos-
kilat dinindon, milliyyotindon vo sosial monsubiyystindon asili olmayaraq
biitiin insanlar {igiin agiq idi. Dlbatto, bu, o dovr Hindistani {igiin ¢ox dnomli
hadiss idi. Togkilatin asas moagsadinin asagidakilardan ibarst oldugunu soy-
loya bilorik:

- kasta vo dini forglorin aradan galdirilmasina nail olmaq

- sosial islahatlarla ¢ixis etmok

- xalqin gabagqcil fikirli insanlarinin qlivvalorini vahid morkoz otrafin-
da birlosdirmok

- 0lkonin modoani soviyyasinin inkisafina ¢alismaq va.s

Ran Mohan Ray islahat¢i, maarif¢i fikirlorini irsli siirorkon Avropani
ornok alir, Hindistanin xilasini Qoarb sivilizasiyasina qovusmaqda goriirdii.
Olbotto, yeni baxislar hind comiyyati torofindon birmonali qarsilana bilmoz-
di. Cox kegmir ki, Brahmo Samacgilara qars1 “Dharma Sabha” toskilat1 ya-
radilir.

Cindo voziyyet neco idi?

Maarifcilik dalgas1 Cin mihitindo do 6ziinii gostormis, bir sira miito-
fokkirlor bu mévgedon maraqli miilahizolor iroli siirmiislor. Belo miitofok-
kirlor sirasinda XIX osrdo yagamis Van Taonun adim1 gqeyd edo bilorik. O,
bir sira xarici 6lkolordo soyahotlordo olmus, Cino qayitdigdan sonra 6lkosi-
nin islahatlar yolu ilo doyisdirilmasinin miimkiinliiytindon s6z ag¢misdir.
Diizdiir, o, Cinin avropalagmasinin sleyhins olsa da, idaraetmado ingilis tipli
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monarxiyanin totbigindon yana olmusdur. Van Tao 6lkonin giiclii inkisafi
liclin qorbin elmi nailiyystlorindon faydalanmagi maslohat goriir, gorbin
miisbat keyfiyystlorindon bohralonmokls onlarin Cindos totbiq edilmosinin
zoruri oldugunu bildirirdi...

Maarifgilik harokatinin dlkemizo golisi do diggotalayiqdir. 1k azor-
baycanli maarifcilor sirasinda A.Bakixanov, M.F.Axundov, H.Zordabi,
9.Agaoglu, ©.Hiiseynzads, ©.Topgubasov, M.O.Rasulzade, C.Mammodqu-
luzadas, S.M.Qonizado, H.Mahmudboyov, H.Z.Tagiyev kimi miitofokkir vo
maarifparvorlorin adlarini ¢okinmadon geyd edos bilorik... Yuxarida qeyd et-
diyimiz kimi, maarif¢ilik godom qoydugu dlkslords yeniliklors imza atmaq-
da idi. Olkomizds ilk belo yenilik Mirzo Fotoli Axundovun simasinda go-
rlintiiys golir. Axundov orob slifbasinin yararsizligi ideyasindan ¢ixis edorok
onun yeni oalifba ilo ovoz edilmosini toklif edir. Miitofokkirin bu mogsadls
Osmanli sultan1 (hom do islam xolifasi) ilo goriisiib fikirlorini ¢atdirmasi
molumdur. Bunnan basqa, bu dénamlordo Axundov komediyalari ilo glinde-
mao golir ki, bununla da o, Azorbaycan adobiyyatinda realist dramaturgiyani-
nin osasin1 qoyur. Bu komediyalarinda, homg¢inin Komaliiddovle moktub-
lar1” asorinds islam sorqindoki cahillik, gerilik, bdyiik ustaligla canlandiril-
mis, islam ehkamlar1 tonqid edilmisdir.

Bundan basqa, 1875-ci ildo Hason bor Zordabi torafindon “Okingi” qo-
zetinin osasinin qoyulmasi ilo maarifcilik yontimiindoki islor bir godor do
genislondirilir. Zordabi dofalorlo vurgulayir ki, ©kinginin moaqgsadi xalqin
g0ziinli agmaqdir. Bundan ehtiyatlanan ¢ar héhiimati ¢ox ke¢mir ki, 1877-ci
ildo gozetin foaliyyatino xitam verir.

Ohmod boy Agayev (1909-cu ildo istanbula muhacirot edono kimi
9.Agayev) do 0z ndvbosindo maarif¢ilik movqgeyindo dayanir, bir sira isla-
hatc1 fikirlor irali siiriir. Mosolon, o, islama rasional mévqgedon yanasir, is-
lamda gadin hiiquglarindan bohs edir vo gadinlarin da da seckido istirak edo
bilmok haqglarinin oldugunu vurgulayirdi. Bu kimi fikirlorinin naticasi idi
ki, 1918-ci ildo Sorqdo ilk Demokratik Cumhuriyyst (ADR) yarandigdan
sonra qadinlara da secki hiiququ verilmisdi.

XIX osrin axirlart XX osrin ovvellorinde ohalini maariflondirmo
yoniimiindo gordiiyii islora géra bir sira motbu organlarin da rolu miithiimdiir

-182 -



Folsafi Diskurs

ki, belolorinin sirasinda “Molla Nasroddin”, “Fiiyuzat”, “Hayat”, “Irsad”
kimi motbu orqanlarin adlarin1 geyd eds bilorik.

Sonda fikirlorimi yekunlagdirarkon maarif¢ilik nadir sualina yenidon
gqayidib bildirmok istoyirom ki, maarifcilik - insanlarin, comiyyatlorin
olindon tutub onlar1 bu vo ya digor sokildo xosboxtliya dogru siiriiklomak
olub, 6z miitoraqqi fikirlori ilo comiyyatin biitiin sferalarina niifiiz eds bilon,
elmi, modoni, ictimai, siyasi foaliyyotdir. Yuxarida qisaca da olsa
maarife¢ilik kiiloyinin asdiyi forqli ¢ografiyalarla tanis oldug. Demok olar ki,
adin1 geyd etdiyimiz ¢ografiyalarin hamisinda eyni mogsadin sahidi oldugq.

(Cagdas giinimiizo golinca iso sOylaya bilorik ki, bu giin Sorq, Qarb
Olklorindon bir ¢ox sahoalordo geri qalir. Buna goro bir sira sorq 6lkslorinds
tolom-talasik olaraq Avropaya inteqrasiya comiyyatlori yaradilir, Avropada
na goriiliirso onun Qarb ilo ayaqlasmaq istoyon dlkolors transferi miisahido
olunur. Bu zaman bizlor ayiq-sayiq olmaliyiq ki, kimlorso gqas diizoltmok
istorkon vurub goéziimiizii kor etmosin. On azindan bir seys goro diqqot
yetirmoliyik ki, gorb insani ilo sorq insaninin doyorlori, normalar1 arasinda
uygunluq ¢ox azdir. Qarbdon yeni nalorise oxz edon zaman miitloq, o homin
Olkonin realliglarina adekvat olmalidir. ©xz edilonlor miisbat keyfiyyatlor
olub 6lks votondaslarini toraqqiys dogru istigamotlondirmalidir.

Derrida sorusur: "Insan 6zii ilo damsmagla 6ziinii do-
yisa bilormi?" "6zii haqqinda yeni bir sey oyrona bilormi?"

— Aysel Oliyeva

besycnoBHo, na! S cumraro, 4TO TE€ JOU, KOTOPBIE TOBOPSAT, YTO OHU
HE MPHUCTYIINBAIOTCA K CBOEMY BHYTPEHHEMY TOJIOCY, JIMOO MPOCTO XOTST
CKPBITh 3TO, JUOO MPOCTO HE COBCEM TOYHO MOHMMAOT 4TO 3T0. Ho 3TOTO
)K€ HE HAJO0 CTBIIMTBCSA, 3TO K€ MBI, JIIOAU, U BCE Mbl OJMHAKOBBIC B
TOM, YTO MBI BCETJIa PACCYXKIAEM, COIMOCTABIISIEM JaHHBIC, MOCTYTAIONTYIO
nH(}OpMaIHIO, U ATOT BECh MPOIECC MPOUCXOAUT y Hac BHyTpu. Hy corna-
CUTECh, €CJIM Y Bac ObUT OYEHb HACHIIMICHHBIA COOBITUSMH JI€Hb, BBl YTO-TO
yCIeBajiv, a YTO-TO HET, BBl mpuxoauTe 10Moi Be4epoM M HAaUMHAETE He3a-
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BUCHUMO 0T Bac o6mymbiBath, 4To y Bac mpowusomino, kakue Bwl mpomaxu
JOTYCTHIIM, WIK MX aBOCh W HE ObLI0, 4yTo BBl ymycTuiu, a 4To HeT... Be
Kak Obl aHaJM3UpPyeTe BCE, YTO C BaMH ObLJIO... BEIBOIUTE OMIMOKH, TITIOCHL,
U €CJIA €CTh KaKhe-TO MPOTHBOPEYHS, & OHHM BCETJa JAOJKHBI ObITh, Beb 0e3
HUX HE MOXET OBbITh M Pa3BUTHUSA, BAlll BHYTPEHHUH TOJIOC IEHCTBYET, INOO
OH OIpaBJbIBAET Bac, J1M00 HA0OOPOT pyraer, YTO MOJI HE TaK Tl caenan. S
CUMTAl0, YTO BHYTPEHHUH TOJOC WrpaeT AOCTAaTOYHO OOJNBIIYI0 POJb B
pPa3BUTUU JUYHOCTH, B €€ CTaHOBJICHHH. UeNoBEK, paccykaas aHaTu3upys
camoro cebsi, CBOI XapakTep, BCerja y3HaeT COBEPIIEHHO HOBOE O cele...
JIn4HO 5 cYMTAa0, YTO HECOMHEHHOW MOYBOM /711 Pa3BUTHUS U MPEBAIUPOBA-
HUSl BHYTPEHHETO T0JI0Ca y YelOoBeKa, SABISETCS HEAOCTATOYHO XOpOIas Co-
[uanbHas 00CTaHOBKa, Cpelia B KOTOPOH OH HaXoAuThcs. Kaxapiil neHs de-
JIOBEK CTAJIKMBAThCSI CO MHOXKECTBOM HE TIPABJIbI, KU, HE CIIPaBEIJINBOCTH,
oOMaHa, pa3o4apoBaHHEM, pa3pylleHueM ero Wuto3uil...CkiaasiBaeTcs Ta-
Kas CUTyalusi 4TOo OOIIECTBO B KOTOPOM Thl HAXOJAUIILCS BO3MOXKHO HE TaK
MOHMMAET Te0s U YEeNOBEK YXOIUT B ce0sl OH paccyxkaaer o cede, B IepBYIO
ouepenib, OH JIyMaeT uTo MpobiieMa B HEM, Ha CaMOM Jelie, sl CUUTaI0, YTO
3TO | TaK, HO YaCTUYHO... Bce mroau pasHele, U ecnu y Te0s onpeeIEHHBIHN
MOJX0J K OOLICHHIO, TO MHOTHE 3TOT0 HE MPUHUMAIOT...HO BCE K€ T€ JIIOJIU
KOTOphIe Bac okpykaroT AOMKHBI OTHOCUTBCSI C TOHUMaHUEM, YTOO TIOHATH
JIPYyroro HeoOXOJUMO CTaTh Ha €ro MecTo... UenoBeK JOHKEeH BCeraa Mmoj-
CTpauBaThCA MO TO OOIIECTBO B KOTOM OH JKMUBET, HHA4Y€ OH MPOCTO 330X~
HETCA B HEM... I3MEHATHCS JOJDKHEI BCE, HE TOJBKO TOT KOI'0 HE MOHSJIH, a
WX HECUMTAHHOE YHCIIO, a BCE JIOaU... Pa3oupas mo0oit Bonpoc wim 00y-
MBIBasg YTO-TO, YEJIOBEK BCETNa IMBLITACTCS HAWTH 4YTO-TO CXOKee B cele,
CpPaBHUTH ATO CO CBOMM BHYTPEHHUM MHPOM, COOTBETCTBYET JIM TOT WU
WHOM BOIIPOC €ro BHYTPEHHEMY COCTOSIHHIO, €T0 CTEPEOTUIIaM, YCTAaHOBKAM,
MOTHBaM, OH CMOTPHUT Ha MHUP Y€pe3 CBOIO PHU3MY B3TJIA10B. BO3MOXKHO 11
W3MEHUTHCS, TOBOPSI CO BHYTpeHHHM rosnocom? Hy coriacurech, 4To MBI
KaXbId IEHb A3TO U JiesiaeM... eciii 4eaoBeK ¢ OKpYk alolIel ero ayauTo-
puel MOXeT U "CIIyKaBUTh'", TO CO BHYTPEHHUM TOJIOCOM, TO OHIIIb C CAMUM
co00M, OH MpeAeTbHO YeCTeH. MBI IBITAEMCSI HAUTH BBIXOJI, COTIOCTABIISIEM
BCE, JyMaeM, 4TO B HaC HE TaK, YTO HAJO U3MEHHUTH, YTOOBI BCE BCTAJO HA
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KPYT'H CBOSI M BCE 3TO HAIll BHYTpeHHUI rojioc...M He HaJl0 CKpbIBaTh, U HE
HAJI0 CUUTATh, IO-MOEMY, YTO YEJIOBEK T'OBOPSI CO BHYTPEHHUM TI'OJIOCOM 3a-
MbIkaeTcsi. COBEpILIEHHO HET. DTO €CTECTBEHHBIH MPOLIEcC, KOTOPBIN MpoHc-
XOJUT B NICUXUKE yesioBeka... CMeno npuciyIrBaiTech K CBOEMY BHYTPEH-
HeMy roJiocy 1y Bac Bce HeCOMHEHHO MOTyuuThCs! !

— Giinay Zeynalova

Agilli insan 6mrii boyu 6ziinii 6yronmaya, 6zii haqqinda yeni bir sey-
lor kosf etmaya ¢alisir, yoni agli basinda olan vo an azindan buna cohd etmo-
yan bir insani1 tasovviir etmok fikrimco ¢ox ¢otindir. Biz 6z daxili alomimiz
haqda bilgilori ya otrafdaki insanlara miinasibotdo vo ya otrafimizda bas
veranlora qarsi reaksiyalarimizda da alds eds bilorik, lakin, neco deyarlor,
diinya bir sohnodir vo burada ¢ox zaman insanlar istoysrok vo ya istomoye-
rok "artistlik" edirlor (eslindo moacburi he¢ no yoxdu) riyakarliq, 6zii ikon
0zgosi olmaq istoyi — monco, bu xiisusiyyatlor insan tobistinin ayrilmaz
keyfiyyatloridir, az vo ya ¢ox doracado hamida bunu miisahide edo bilorik.
Lakin insan ozii ils olanda - tokliya ¢okilonds, 6zii ilo danisanda, ogor 6ziinii
oldugu kimi gérmokdon qorxmursa, mohz bu zaman o ¢ox vaxt dziiniin belo
forqino varmadig1 keyfiyyatlori goro bilor. Bazon insan he¢ kimo etiraf et-
madiklorini 6zii ilo, 6z vicdani ilo, 6z ruhu ils, 6z Allahi ilo bas-basa qaldig-
da dork eds bilir. Mohz bu baximdan insanin 6zii onu — insan1 on dogru gos-
toron "ayna"dir. Lakin bozon diizili ayri, oyrini diiz géstoron aynalar da olur,
ancaq bu artiq insanin vicdanina bagli olan bir seydi. ©gor insanda vicdan
yoxdusa, o 6zii ilo deyil, lap Allahla belo danigsa da, xeyri olmayacaq ve o
he¢ no dyronmoyacak, ¢iinki bu tip insanlar noinki cahil olur ve hotta 6z-
lorini on kamil hesab edirlor .

— Solat Zeynalov
Zaman vo ya dovr oslindo he¢ vaxt miirokkob vo ya miixtolif olmur.
Miirokkobliyi vo ziddiyyeti yaradan insan oziidiir. Belo ki, o daima no iso
yaratmaga, yeni situasiyalar qurmaga can atdigindan 6zii vo otrafi {i¢iin han-
sisa cargivolor yaratmis olur. Sonra 6zii do homin ¢orgivodon ya qurtulmaga
yaxud o ¢orgivonin sorhadlorini kegib basqa yeni, miixtolif vo maraql
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alomlor axtarmaga baslayir. O miitomadi, hayat1 boyu gah ugur qazanir gah
da moyusluga diisiir. Hadisolorin ohatosindon yaxa qurtaranda iso o 6ziiniin
daxilino nazor salmaga macal tapir. Bu hom mona hom do abadi bir insan vo
stiur problemidir. Lakin bu obadi goriinan yol he¢ do hamu {igiin hom praktik
yasantida, eyni zamanda, monavi—intellekt ol¢iilords bir olmadigindan bu
masalo har bir fordin balks do doyorlondire bilmodiyi mahiyystdir. Bu ma-
hiyyatin he¢ zaman pariltis1 borq vurmadigindan onu duymaq vo ya ona qo-
vusmaq hamiya qismot olmur. Lakin biitiin bu tozadlara baxmayaraq insan
KiMliyindan asili olmayaraq siiur va diisiincoys malik oldugu ii¢iin o, heg
olmasa 0mriinds bir dofo do olsa 6zii —6zii ilo danigsmaga mohkumdur. An-
caq bu danigma va ya s6hbat har bir insan {igiin fordi oldugundan onun sual
verani vo cavablandirani da elo 6ziidiir. Burada iki MON ilk dofo olaraq iiz-
izo, gb6z-gbz9, qarsi-qarsiya golir vo hesab, osl sorgu ani baglanir. Bu zaman
birinci MONIs ikinci MONin dialoqunun naticasi heyrotlondirici doracods
dramatik, romantik, geyri-solist vo ya harmonik ola bilorok ya insani mii-
kafatlandira yaxud cozalandira bilor. Olbatto, bunlar hamisi fordin hoyat tor-
zindon yagam formasindan intellekt vo monoviyyatinin soviyyssindon, vic-
dani, insani hisslorinin somimiliyindon asili olaraq tozahur edon bir proses
oldugu {i¢iin natica do siiur vo 6ziiniidorkin noticesindon — MONin praktik
manovi vaziyyatindon va kegdiyi yolundan asilidir. Cavablandirmada mil-
yonlar istirak etsolor do miikafatlandirilanlar imtahandan iizii ag ¢ixanlar va
hesabatin vacibliyini anlayaraq dorks dogru can atanlar olurlar. ”Gostor pisi
deyim yaxs1 nadir”.

Insanin 6zii ilo danismasi iki anlamda basa diisiilo bilir. Birinci anlam
pisixi ¢atismazliq vo ya hoyat probleminin ¢6ziimii baximindan qiymotlon-
dirilo bilon hal olsa da ikinci anlam bizim sualin tam 6zoyini toskil edon in-
sanin 0z “MON” ilo sohbatini vo ya bilavasito kontakta can atmasini nozor-
do tutur. Hor halda sualin hoqiqi monasini man belo basa diisiirom. Qeyd et-
diyimiz kimi insan 6zii ilo séhbot edo bilor lakin baxir o bu dialoqu “kimin-
157, hans1 masalo barado hansi sobobdon edir vo ya onu etmoya calisir. Bu
prinsipdon yanasildiqda fikrimco suali cavablandirmaq ¢ox cotin vo miirok-
kab isdir. Balka do bels suallarin cavablandirilmasi miiasir, daha cox texno-
genlosmis, hissi hoyatdan uzaq diismiis, 6ziinii hoyatin yalniz rasionallgina
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foda etmis, 6z maddi otrafinin, yaratdiglarinin ssirino ¢evirilon miiasir insan
ticlin ¢otindir. Lakin istonilon halda soziin ikinci monasinda noazards tutulan
“sohbat” insan MONini olokdon keg¢irdiyi, onu nura istigamotlondirmoyo
cohd etdiyi liciin alqislara vo miikafata layiqdir. Lakin bu dialoq vo onun
ugurlu gedisi insan MONinin haqiqi soviyyssindon, intellektindon, hoyat
torzinin yoniindon, monovi alominin soviyyasindon vo bir ¢ox basqa masalo-
lordon asili olan isdir. Burada A. Bakixanovun * toyuq mosalasi” istor isto-
moz adamin xatirino golir. Yoni hamini aldatmaq olar haqigat iso sadoco al-
danisdan mohrumdur. ks halda o he¢ haqigat olmazdi. Sizco dahi vo cina-
yaotkar vicdan vo ya ALLAH yaxud MON qarsisinda hayatini, etdiklorini,
otrafa yasatdiglarini eyni doeracods soxsi MONI ilo mithakima, miizakire edo
bilormi? Basqa formada ifado edorikso, hayati boyu rozalot i¢cinds ¢abalayan
birisi ilo miidrik birisinin 6z “MON™1 ilo séhbatlori no doracade “MON”1o
dialoqda eynilogdirilo bilor?! Onlar MON vo comiyyat qarsisinda eyni sta-
tusda gobul edilo bilormi? Olbstto MONIo dialoq fordin intellekto vo ya
movcudlugun mahiyystino nozor salma cohdidir. Miitamadi axtaris hacansa
miitlaq, ola bilor ki, gisman vo ya tam olaraq miikafatlandirilacaqdir. Lakin
bu hagansa bozon insan 6mriiniin zamanina si1ga bilmir. Belo ki, o émrii bo-
yu calisir, vurusur va zirve deyilon yers, boyiik mogsads catir vo beloco o
oslinds els zirvads oldugunu dork etmoadon yaxud bilorak vo ya bilmoyorok-
don daha yeni noyinso axtarisinda olur, mona vo monasizliq dilemmasi 6zii-
nii belo situasiyada daha aktual olaraq onun diislincosinds hakim kosilir. Bu
andan iso hoqiqi dialoqun bas tutmasina ehtiyac insan monini axtardigi
MONIs iiz-iizo qoya bilir vo séziin hoqiqi monasinda dork etmo sohboti bas-
lanir. Bolkodo Sokrat “6ziinii dork et” deyorkon elo bu magami nozords tu-
turdu. Fikrimco insan 6zii ilo dialoqun mahiyyotini dork etmoyo basladigi
ani, oslindo, gecikmis bir hal kimi gobul etdiyindon o sanki 6ziinii vo osl
mahiyyatini dork etmoadon diinyadan ko¢ etdiyindon onun haqiqi qiymatini
basqgalari, sonra golon “dork edon”lor verir. (Miioyyon istisnalar olmagla).
Lakin bir cox hallarda praktik hoyatda Gyrondiklorin, dork etdiklorin iso
soninlo birgs kog edir. Toossiif ki, bu giin miiasir insan texnoloji nailiyyastlo-
rin praktik oshomiyyatini insanin monasindan, onun hissi alominin mahiyyo-
tindon, manovi diinyasinin ¢irpintilarindan o godor tistlin tutur ki, sziin ho-
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qiqi monasinda onun 6zii ilo s6hbati, dialoqu anlasilmazliq, yaxud qeyri-real
goriiniir. Bu da praktiki hoyatda insanlar, comiyyatlor vo hatta sivilizasiyalar
arasinda anlasilmazliga, basa diisiilmomoya, gobul edilmomayo, kiitlovi ya-
nilmalara, birinin digorini inkarina sobab olur. Bu baximdan sdéziin monfi
anlaminda 6zii-0zl ilo danisanlarin saymnin ¢oxalmasi basor insaninin vo
balks do deyardim ki,basoriyyatin global problemlorindon birino ¢evrilmok-
dodir. Burada istor- istomoz Z. Freydin dahiliyi bir daha 6ziinii siibut etmis
olur. Siir vo siiursuzluq bir-biri ilo miibarizo apardiqca insan hansina daha
cox meyillonarss o elo 6ziinii orada tapar, 6ziinii ifado edor. Monim fikrimo
gbra elo insanin doyismosi onun 6z siiurunda oturmus, ona hakim kosilon
MON ils uzlasaraq tozahiir edir.

Falsofi Diskursun istirakcilar: sual verir:

Roza Allahverdiyeva: "Insan hoyatinda iki facio var: Biri
arzularina ¢catmagq, ikincisi arzularina ¢catmamaq". O.Uayld. Sizco
hans1 daha faciolidir?

Saida Ocaqverdiyeva: “Sizco diizgiin se¢cim daha vacibdir,
yoxsa se¢im haqq1?

1. Parvana Bayramova - He¢ biri facio deyil, arzularin olmamasi
faciodir.

2. Hidayoat Allahverdi - Facio hesab edilosi hor iki fikro miixtolif ra-
kursdan yanasmaq miimkiindiir: arzuya dogru horokot Sizif omoyino ¢evri-
londo, son atli, o, piyada olanda, dogrudan da, arzuya ¢atmamaq facioyo ¢ev-
rilir. Insan {imidsizliyo qapilir, dziino inam hissi itir, zoif iradoli insanlar
{iciin bu, osl faciodir. Iradsli insanlar iso forgindo deyil, onun iigiin hayat bir
miibarizo meydani, arzu iso bu neydanda istifado olunan priyomlardan biri.
Arzulara ¢atmagin 6zii do facioys o zaman ¢evrilir ki, o tiikonir, insan arzu-
suzluq sindromundan qurtula bilmir. Hoyatda biitiin arzusuna ¢atmis "in-

san"1n yeni bir hodof tapmayanda tez bir zamanda 6liimlo qucaqlasmaq sev-
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das1 bag qaldirmasi hallar1 da mévcuddur. Mana qalsa, bu fikro tamam bagqa
rakursdan yanasiram: arzuya ¢atmaq — yeni bir arzunun tomoli, arzuya
catmamaq iso miibarizo ruhunu artiranda faciodon qurtulmaq gacilmaz-
dir. Baxir, son fikro hansi ovqatla yanagirsan.

3. Eldar 9mirov - Sizco diizgiin se¢cim daha vacibdir, yoxsa se¢im
haqq1? Hoyat secimlorimizin comidir (A.Kamyu). Hatta se¢im etmomok 6zii
da se¢imdir (U.Ceyms). Diisiiniirom ki, ovvalca se¢im haqqi golir, bundan
sonra is9 onun diizgiin vo ya yanlis olmasi barosindo miithakima yiiriitmok
miimkiin olsun. Se¢imlorimizin oksor hallarda bizo na veracayini qabaqca-
dan gormok xeyli ¢otindir. Bozon bizo agr1 veron carssiz se¢imlor edirik,
lakin sonradan molum olur ki, bu an yaxsist vo on agillist imis (A.Xeyli).
Diizgiin se¢im he¢ vaxt olmur, yalniz edilmis se¢imlor vo onun naticosi var
(E.Soforli). Belo olan toqdirde se¢imin diizgiinlik meyarindan danismaq
lazim golir. Bu meyarlar iso malumat, magsad vo emosiyadir. Se¢im azadli-
g1, irado azadligi, isi bilmoklo gorar gobul etmokdir (Engels). Bir is haqqin-
da siibholi gorar qobul etmok xatali, gatu qorara qobul etmok iso giiliinediir
(Volter). “Az bildiyin hor bir seyin sinaqdan ¢ixmisindan yapis. Bilon adam
hom cosaratli olmaga, hom do fikirlogdiyi kimi horokst etmoys ixtiyar: catir.
Lakin bilmok azdir, riske getmoak iso koniillii suratdo mohv olmaq demokdir.
Biliyin vo sariston azdirsa, malum yollarla horokoat et” (B.Qrasian. “Kamillik
elmi”, s.100) Digor meyarlar iso mogsod vo emosiyadir. Malumat catisma-
mazligimi emosiya ilo tomin etmok olar (A.Mirzacanzado). Yoni hordon {ire-
yi do dinlomok lazim golir. Agilli fikirlogono kimi doli vurub kecor. Beyin
vo lirok monovi okizlordir, onlarin hor ikisinin qaygisina qalmaq lazimdir
(O.Balzak). Ogor agilda azca dolilik yoxdursa, o noys lazimdir. Elm 6zii do
xaotik diiglinlib nizami tapmagqdir. Magsadlor iso hoyatimizin bdyiik bir his-
sosini togkil edir. Mogsadlor segimlori tezlosdirir, onlar1 doqiglosdirir. Bozon
heg bir fikri olmayan insanlar var ki,belalori ¢ay {izorindo axib gedon saman
¢Opiino bonzoyir; onlar getmir, suyun axini onlar1 aparir (Seneka). On asani
budur yaqinki. Ona goro do,insanin biitiin qiivvosini horokoto gotirmok {igiin
irolido, onu ilhama gotiro bilocok hansisa nocib mogsod qoyulmalidir
(J.Renan).
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www.felsefedunyasi.org

Philosophical discourse
(summary)

The webpage of “World of philosophy” (www.felsefedunyasi.org) holds
“philosophical discourse” twice a month on behalf of mobilizing intelligentsia for
the discussion of philosophical issues. At every “discourse” “Felsefe dunyasi” puts
a question which interested society or famous philosophers throughout history and
best answers appear on the webpage. The question is discussed in a philosophical
seminar twice a month, the authors of the best three questions are invited to the
“Felsefe dunyasi” for the awarding and information and photos about awarding
ceremony appear on the webpage.

Qunocoghckuii ouckypc
(pestome)

B nensx Bce Ooblero npuBiICUYEHHUS WHTEIUICKTYAIbHONW OOIIECTBEHHOCTH
K  oOcyxneHuro  Quiocopckux  mpobnem  caiit  «Mup  dunocodhun»
(www.felsefedunyasi.org) nBaxasl B Mecsi npoBoIUT «PUIocoPCcKuil TUCKYPC».
B xaxxnom auMckypcee YuTaTessiM 3aaeTcs BOIPOC, HCTOPUYECKH HHTEPECOBABILUIA
obmecTBo b0 BBIaronuxcs ¢uinocopon. CaMmble MHTEPECHBIC OTBETHI pa3Mme-
mIaloTCs Ha caiite. JIBaXkapl B MECSIl TIPOBOAUTCS HAYYIHO-QUIOCOPCKHN CeMHUHAp,
MOCBALICHHBIA 00CYKICHUIO TOCTAaBICHHOTO BOMpoca. ABTOPHI Tpex Haumboiee
HHTEPECHBIX OTBETOB NpuriamarpTcs B «Mup dunocobum» s HarpaxiaeHus.
Wudopmarust 06 3ToM BMecTe ¢ (OTOCHUMKaMH pa3MelnIaeTcsl Ha caiTe.
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Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti [Tham Bliyevin
S.S.Xalilovun "Sohrat" ordeni ilo taltif edilmasi haqqinda
sarancami:

Azarbaycan Respublikasi Konstitusiyasinin
109-cu maddasinin 23-cii bandini rahbar tutaraq
qorara aliram:

Azarbaycan Respublikasinin ictimai hayatinda faal istirakina gora

Salahaddin Sadraddin oglu Xslilov
"Sohrat" ordeni ila taltif edilsin.

21.02.2012

A human bridge between the two cultures

I deem it a privilege to add a few words to the tribute being paid to

Professor Salahaddin Khalilov by his colleagues and friends.

From my acquaintance with Professor Khalilov, which started by his

participation in The Third World Congress of Phenomenology held by The
World Phenomenology Institute at Oxford University in August 2004. I had
the opportunity to witness with admiration his many sided philosophical
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knowledge, matched by rare organizational skills. The two symposia orga-
nized by him at The Azerbaijan University in 2004 and most recently in No-
vember 2005, have gathered numerous Azerbaijanian scholars who follow
his inspiration.

Professor Khalilov seems to belong to these rare Philosophers who,
like Bertrand Russell, combine a profound knowledge of the fields in which
he works with a wide range of interests and by awareness of the cultural
climate and urgencies of his time. Conviction that only Philosophy may
enlighten humankind and conduct it on the right path, seems to dominate his
frame of mind.

Grounded in both, the Eastern and Western cultures, ancient as well as
contemporary philosophies — Suhravardi as well as Kant — he has appeared
at our European conferences personifying a human bridge between the two
cultures. A bridge he is aiming at in his pioneering writings about East and
West.

I close this modest note with my sincere wishes for the progress in this
lofty task.

Anna-Teresa Tymieniecka

Professor Ph.D. of Philosophy (USA), Founder and President
of The World Phenomenology Institute, and Editor of the book
series Analecta Husserliana, presently published by Springer.

Congratulations from the Editorial Board
of Philosophy Study

18" February 2012

Dear Professor Khalilov,

It is with great pleasure that I have undertaken the honorary task of
writing a letter of congratulations on behalf of the Editorial Board of the
American Journal Philosophy Study. Your long and outstanding career

-192 -


http://en.wikipedia.org/wiki/World_Phenomenology_Institute
http://en.wikipedia.org/w/index.php?title=Analecta_Husserliana&action=edit&redlink=1
http://en.wikipedia.org/wiki/Axel_Springer_AG

makes the fact of your 60" birthday a noteworthy event not only for the
academic community of Azerbaijan but for the international community of
academics and scholars in philosophy and science in general.

Your highly esteemed service in the position of Head of the Depart-
ment, Rector in the University of Azerbaijan, as well as in the current posi-
tion of the Chairman of AFSEA, along with service in many other positions
of academic, pedagogical and political responsibility, has brought signi-
ficant benefit to those institutions where you served. The circulation of more
than 40 books and 300 scientific articles has created over the years a very
positive impact for the profound and high quality level work that you have
so laboriously produced in the field of philosophy and socio-political
sciences. In this letter I would like to make special reference to the influen-
tial several analyses on the interconnections of science with economy, tech-
nology, language, religion, education, literature; also, on the important in-
sights derived on the religious relations between East and West, an issue of
rising interest, with such a plethora of implications on modern intercultural
research.

Your distinguished presence among us, as member of the Editorial
Board of our Journal, provides me with the unique opportunity of adding a
few lines of commendation on all those arduous and productive years of
scientific production from your part, which has been imbued by a constant
and devoted pursuit of excellence. Allow me to remark that its standards
certainly comprise a continuous exemplar for younger scientists in Azerbai-
jan and elsewhere. Please kindly accept my most sincere wishes for a long
yet to come and continuously substantial contribution to international phi-
losophy studies.

Sincerely,

Dr. Panos Eliopoulos

Universities of Peloponnese and Athens, Greece
Member of the Editorial Board of Philosophy Study
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CoBpeMeHHbI MUP B
KYJbTYPHO-IMBH/JIH3ALHOHHOM M3MepPEeHUHT

(K 60-nemuto npogpeccopa C. Xanunosa)

B ncTopun TUYHBIX OTHOUIEHUN ¢ APYTUMHM JIIOABMHU, KOKIBIA COCTa-
BUT CIIUCOK 0CO00 HHTEPECHBIX, 3allOMUHAIONINXCS HMEH, C KOTOPBIMU
OOBIYHO ACCOIMHUPYIOTCS KaKHE-TO HEOObIYHbIE KU3HEHHbIE CUTYyAalllH, BbI-
CKa3bIBaHHUS WJIN BpeMsl COBMECTHOTO oOmieHus. [lpu 3Tom He 00s3aTenbHO
3HaTh YeJIOBEKa JI0JIT0 U Xopoiro. MHorna okasbiBaeTcsi JOCTATOYHBIM OJ-
HOT'O Pa3roBOpa, HEOOBIYHON BCTPEUH, YTOOBI YEIIOBEK 3alIOMHUIICS Ha BCIO
OCTaBIIYIOCS KU3Hb, TOTJA KaK APYTUX, C KeM o0Imasics u 0oJblle, U yallie,
CO BPEMEHEM C TPYJOM BCTIOMUHACIIIb.

B Moem crnmcke 3HaYMMBbIX I MEHSI UMEH Y€ MHOTHE TOJibl Mpoy-
HOE MECTO 3aHHUMAaeT BUIHBIM a3epOailKaHCKUK y4eHBIH, Guitocod, moau-
TUK, TOHKAW 3HATOK TO33UU M KYJIbTYpbl — JAOKTOP (GUIOCOPCKUX HAYK,
npodeccop, YIeH-KOPPECTIOHACHT AKaeMuu HayK AzepOaiimxaHckon Pec-
nyonuku Canaxagana XanwioB. JloctaTouHo oOpaTUTHCS ake K HEKOTO-
pbIM ero pabortam, 4TOOBI MOHATH — €CTECTBEHHOHAY4YHas 0a3a, Guinocod-
CKOE OTHOIIEHHE K JKU3HHU U OOraThli )KU3HEHHBIN OMBIT 3/1€Ch COCTABIISIOT
eMHOE 1IEJI0E.

Bynydn uyenoBekoM HEMHOTOCIOBHBIM, OH TPOU3BOAMT HA TEPBBIN
B3TJIS/] BIICUATIICHHE «KAOMHETHOTO MYJIpEIay — HECTICITHOTO, BIyMYHBOTO,
B3BEIIMBAIOIIECTO CJIOBA M BHUKAIOIIETO B CYTh BEIEH, TaK YTO TPYIHO IIO-
BEPUTH, YTO 32 BCEM ITUM CKPBIBAETCSI YHEPTUYHAS U JesATeIbHAs HATYypa, 3a
IJieYaMu KOTOPOW M NATWJIETHUM OMNBIT JAemyTarckod pa®oTsl B Muiu
Memxnuce (Ilapnamenrte) Azepbaiixanckoil PecyOnuku, u yupexiaeHue
nepBoro B A3sepOaii/pkaHe YacTHOTO YHHUBEPCHUTETa, W CO3JIaHHE HOBOTO
JKypHaJia, ¥ €Ile MHOTO TOTr0, YTO CHIEJaTh MO/ CUITy TOJBKO YEJIOBEKY pe-
HIUTEIBPHOMY, HEOpAUHApHOMY. HecoMHeHHO, 3/1eCh MBI UMEEM JIEJIO C 0CO-

OBIM B3I A0M Ha MHUpP, I'IC HA HCpBI:II\/JI IJTaH BBICTYIIACT HC TOJIBKO OIIBIT U
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aHAJINTUYECKUHA CTHJIL MBIIICHUS, HO U OTHOIICHUE K JKHU3HH C ITO3WUIUH
ryMaHU3Ma, HPaBCTBEHHOCTU U 3CTETUYECKOTO €€ BOCHpUATUs. B Kakoil-To
Mepe npodeccop XanuiaoB caM 00bsACHsET (PEHOMEH CBOEH HATYyphl, KOT/a
MULIET, YTO MO3HAHUE B IMIMPOKOM CMBICJIE JOHKHO BKIOYATh «IIOMHUMO JIO-
TUYECKOTO MBILUICHUS €€ U MUPOOUIYIEHUE, MUPOCO3EPIIaHUE U YyBCT-
BEHHYI0 HHTYHUIHIO» — CIIOKHOE B3aUMOOTHOIIEHHE panuo u nobOBu. B
9TOW CBSI3M HEBOJBHO BO3HHKAIOT Mapayyienu ¢ ¢puiocodueir 1 MUPOOILy-
nieHueM Beiaukoro rymanucra XX Beka A. IlIBeiinepa, oTcTanBaBIIero mo-
3UIHIO «OJIarOTOBEHHUSI IEPET JKUZHBIOY.

bnuskyto k 3TOMy oneHky TBopuectBa C. XanuioBa HaXOOUM U B U3-
BecTHOM XypHane «BectHuk Poccuiickoro ¢unocodckoro obiiectBay, Ko-
TOPBIN, OTKIIMKAsICh MHTEPECHON pELIEH3UEeN Ha OJIHY M3 €ro MOCJIEeIHUX pa-
60T «JI1060Bb U UHTEIIEKT», nucai: «llepen Hamu pumocodpuyHass KHUKKA
UHTEIJIEKTyalla O JIOOBH, pacCMaTPUBAEMOIl C MO3UIUN MYCYJIbMaHCKOTO
Bocroka u xpuctuanckoro 3amaja, mo3ToB u GuaocodoB 3TUX ABYX LUBH-
muzauui. [1Iupoko HCHONB3yss MCTOYHUKH, aBTOP HE TOJBKO MACTEPCKH
BCKPBUIT Pa3HUILY CaMOOIMIYIICHHUS U CaMOBBIPAKEHUS JTIOOBU B paccMaTpH-
Ba€MbIX UM MHUpaX, CBO€0Opa3zue BO3ACHCTBUS HAIIMOHAIbHO-PEIUTHO3HBIX
00BIYaeB K OCOOEHHOCTEN COLMAIHLHOM IICUXHUKH, HO M HAIIEN OOIIHOCTh UX
9BOJIIOIMM, OCOOEHHO TpPU YCHIMBAIOIIEMCS IMOBCEMECTHOM HCIApEHUH
HPaBCTBEHHBIX HOPM KakK IMPAKTHYECKOTO >KU3HEHHOTO PYKOBOJCTBA JIIO-
neiy. AHanu3upys Jajiee OpuruHalbHbIe HIeU a3epOaiikaHCKoro (huioco-
¢da, aBTOp pEIeH3Un — U3BECTHBIN POCCUUCKUH (unocod, TOIUTUIECKUN U
obmectBeHHbll nearens C.B.bemoseprieB cnpaBeamnBo 3amedet, uro: «B
CHCTEMe IMeJaroruky 1 3amnana u Poccuu m1000Bb He M3iaranach U HE H3Jj1a-
raeTcsl Kak BBICIIAS TyXOBHAs IIEHHOCTh, XOTS B PYCCKOM JuTepaType u Ghu-
nocour HEPEAKO TOBOPHIIOCH O JIFOOBH KaK O BHICOKOM JYXOBHO-3CTETH-
YECKOM YyBCTBE». B KOHEUHOM CYETE, pEelIEH3EHT NPUXOAUT K BBIBOY, YTO
B KHHUT€, «JOCTOMHOW MPOUTCHUS» «KaXIbli YUTATEb CyMEET OTBICKATh
JUIsl ceOsl... palMoHaIbHbIC 3E€pHA, IPUTIPABICHHBIC MTPUIIOKEHUEM H30paH-
HOTO W3 JIUTEepPaTypHO-PUI0CO(CKOT0 BETHUKA BOCTOYHO-3AIMaHON MBIC-

JIN).
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Cka3zanHoe, 1 0e3 TOro 3amOMHUHaroIeecsi CBOel caMOOBITHOCTHIO,
KaK-TO TM0-0CO0OMY CTaJl0 BOCIIPUHUMAThCS MOCIe MO MociIeHel BeTpe-
4yl ¢ npogeccopoM XaluIoBbIM, KOTOpas cocrosuiack Ha Becemupaom do-
pyme no MexkynbrypHoMmy Jluanory, npoxonusiieMm B baky 7-9 ampens
2011 r. ITpu6eiB Ha 3TOT DOpyM ¢ HoknagoMm «KynbTypHO-IIMBUIN3ALNOH-
HBII aCMEKT Juayora B r00agbHOM MHUpe», s OblI TOTOB K BIIOJIHE OXKUIae-
MOW JMCKYCCHM OTHOCHTEIBHO CEpPhE3HBIX 3a0yKJIEHHUH 10 MOBOJY KyJb-
TYpPHOTO M, B OCOO€HHOCTH, IIUBUJIN3ALIMOHHOTO pa3BUTHsI OOILIECTBA B yC-
JoBusix TioOanu3anuu. OakTUYECKHil MpoBall €BPOMEHCKONW IMOJUTHUKU
MYJIBTUKYJIBTYPAJIM3Ma, a TENEPh €UI€ U MOILHAs BOJHA «TBUTTEPHBIX pe-
BOJIIOLIMI», TIOJHABIIASCS BOCIIE] 32 IBETHBIMU PEBOJIIOLMAMM» B CTpaHax
Apabekoro Boctoka, emie 6ombiie 000CTpuian U 6€3 TOro MOCTaBJICHHYIO
O] BOIIPOC MpOOJIEMY COLMATbHO-TIOJIMTHUECKON CTaOMIBHOCTH, MpUYEM
y’K€ He TOJIbKO Ha FOCYJapCTBEHHOM M PETMOHAIBHOM, HO U Ha I100aJbHOM
ypoBHe. IIpyunH TOMy MHOXECTBO, HO CpeAM BaXHEWIIMX — HaOuparoas
000poThl r1o0anu3anys Ha (oHE BCE YBEIMYHMBAIOIIETOCS pa3pbiBa MEXKIY
BBI3BIBAIOLIMM OOTraTCTBOM, BKYIIE C HEITOMEPHOM a)KJOW BJIACTH OJHHUX U
BOIMHUIOLIEH HMIIETOH, CONPSKEHHOM ¢ (pakTHUECKUM OeclpaBUEM IpPYyTHUX.
W 310 mputom, 4TO HOBEMIINE TEXHOJIOTMH, 3aMEIIaHHbIE HAa IIUPOKUX BO3-
MOKHOCTSIX TJ100aJIbHOW MH(OPMALMOHHO-TEXHOJOTHYECKON PEBOIONNH,
JIAt0T BO3MOXHOCTD JIFOJIIM CBOOOJIHO OOILATHCS B PEKUME PEaIbHOIO Bpe-
MEHHU HE3aBHCHMO OT MECTa MX HaXOXJIEHUS, YTO MHOIOKPAaTHO YBEJINYH-
BAeT COLMAJIbHYIO aKTUBHOCTb U MOOMIJIBHOCTB. Bce 3To 3acTaBiisitoT 1o-HO-
BOMY IIOCMOTPETh Ha PEAUM CETOJHSIIHETO JHSA U MEepCHeKTUBY OOLIecT-
BEHHOT'O Pa3BUTHS, C TOUKH 3pEHUS 00€CTIeUeHUs €T0 CTaOMIBHOCTH U 0€30-
IIaCHOCTH.

K coxanenuto, neMCTBUTEIBHOCTh TAaKOBAa, YTO TEOPETHYECKOE OC-
MBICJIEHHE €€ 3HAYUTEIbHO OTCTAeT OT mpoucxonsiiero. OnsIT oOmeHus ¢
koyzeramu B Poccun 1 3a pyOekoM 1aeT OCHOBaHME yTBEPXKaTh, YTO COB-
pPEMEHHBIN IJI00ANbHBI MUP MHOTMMH M3 HHMX BOCIPHHUMAETCs €Ile B
kareropmsix XX, a To u XIX Beka, 6e3 ydera TOro oOCTOATEIHCTBA, UYTO
HOHATHUS «KYJbTypa» U €lle B OONbIICH CTENEeHU «LIMBUIM3ALUA» HYKAA-
IOTCSl B CEPbE3HOM IEPEOCMBICIICHUN B KOHTEKCTE HOBBIX 3HAHUM, Hapabo-
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TaHHBIX B IOCIEIHHE JECATHIETHS B riobamucTtuke. M kakoBO ke OBLIO
MO€ YIUBJICHUE, KOTJIa B PSAY TPUBBIYHBIX «TPAJUIIMOHHBIX» B3MJIAOB Ha
[UBUIIN3AIUIO, 3BYYaBIIUX B BBICTYIUICHHUSX YBa)KaeMbIX JIOKJIATYHKOB,
OyKBaJIbHO AMCCOHaHCOM Mpo3By4yanu cioBa C. XanuiioBa O «EAMHOIN,
«MHPOBO¥» IIMBUJIM3AIMU, B KOHTEKCTE KOTOPOW OH W3JI0XKHJI CBOM OpUTH-
HAJIbHBIA B3TJISA HA TPUHIUIBI U BO3MOXXHOCTH JIMATIOTa B COBPEMEHHOM
mupe. CTanao 04eBUIHO, YTO HAIIX B3TJISABI C HUM TECHO COBIAAAIOT.

W B camoMm jerne, OCHOBHBIC MPHUHIIUIBI IEMOKPATUH, CHOPMYITUPO-
BaHHBIE B 310Xy aKTHBHBIX OYP)Kya3HBIX IPeoOpa30BaHUN U MMOJIOKECHHBIE B
OCHOBY COBPEMEHHBIX JEMOKPATUYECKUX WHCTUTYTOB, OOPEIH yCTOMYUBBIC
(GOpMBI IOKa TOJIBKO B OTACIBHBIX CTPAHAX U HYXIAIOTCS B HOBOM OCMBIC-
JICHUH, €CJIH TOBOPUTh O MPUMEHUMOCTH U PACIPOCTPAHEHUH UX B MacCIl-
Tabe BCEW IJIAHEThI B KOHTEKCTE COBPEMEHHBIX TIIIOOAJIBHBIX MPOIIECCOB.
D710, MoXanyi, 0OJHa W3 CaMbIX TJIABHBIX 3a/lady, KOTOPYIO MPEICTOUT pe-
nIath yenoBevectBy B X XI Beke, T.K. U3 TOTO, YTO MUPOBOE COOOIIECTBO 00-
pelio U «OOMIMiA ToM», U 00IIYI0 cyAbOy, U 00IIyI0 OTBETCTBEHHOCTH 32 TO,
YTO MPOMCXOTUT B MHPE, CIIIE HE CICIYET, YTO IEMOKPATHUECKUE TICHHOCTH
Y MIPUHIIAITBI OPTaHU3AIUN OOIECTBEHHOW KHU3HH, TI0O KOTOPBIM JKUBET MOKa
YTO MEHBIIIAs YaCTh YEJIIOBEUECTBA, aBTOMATHYCCKH OYIyT BOCHIPUHSTHI OC-
TaJIbHBIM MHPOBBIM c000IecTBOM. [0 KpaifHell Mepe, TOT HAlop U Ta aK-
TUBHOCTh, C KOTOPBIMHU JIEMOKPATUYECKHE IIEHHOCTH 3a4aCTYI0 BHEIPSIOTCS
B JIPYTHE, HEMPHUCIIOCOOJICHHBIE JUISI ATOTO KYJIbTYPbI, HEPEIKO BBI3bIBACT
HEJ0BOJIBCTBO, HEJIOYMEHHUE, a TO U BOBCEe oOpaTHyI0 peakiuio. M 310 cra-
HOBHTCS BIIOJIHE IMOHSATHBIM, €CJIM PHUHATH BO BHUMaHHe MHeHHE C.Xau-
JIOBa, KOTOPBIH JOCTaTOYHO yOeauTenpHo nuieT: «B ycnoBusx riobanmsa-
IIUU, KOTOpass B OOJILITMHCTBE CIIydaeB IMPOSBIIACTCS KaK BECTCPHU3AIINS,
STHUYECKHE TPYIIIBI, MaJIble HAPOJIbl, KAXKIbIH 3 KOTOPBIX 00JIa1aeT COOCT-
BEHHOW HETIOBTOPUMOCTHIO, KaK OYJITO IIEMEHTUPYIOTCS B €IMHON O€3THKOM
KOHCTPYKIMHU. YTpaunWBaeTcs WHAWBHIyaIbHOCTh. CBOeoOpasue, BOCIPH-
HUMaBIIIeeCs] HEJIaBHO KaK KpacoTa, CErOJHS IMPEACTABISICTCS B KavyeCTBE
HepocTaTka. HeuTo opuriHaIbHOE W HEIIOBTOPUMOE OOCCIICHUBACTCS B CH-
JIy TOTO, YTO TO HEMOXO0XKE Ha OOIIEITPUHSTHIC Ha 3amajae o0pasibiy.
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Tak KTO XK€ MOXET M JOJDKCH B35Th Ha ce0s OTBETCTBEHHOCTH 3a
obecrieueHne yCcIOBUIM AJsl MPOAYKTUBHOTO JHAoOTa B CTONb CIOXHOM U
npoTuBopedrBoM Mupe? B mepByto odepear Takasi OTBETCTBEHHOCTh JIEKUT
Ha HamOoJee Pa3BUTHIX CTPAHAX U KPYMHEHIINX MEXIYHAPOAHBIX CTPYKTY-
pax, takux, kak OOH, EC, CHI" u ap. B To *e BpemMsi OTBETCTBEHHOCTb 3a
dbopMupoBaHre HEOOXOIMMBIX YCIOBHUH U COOTBETCTBYIOIIECH aTMochepsl
JUTSL TUasiora B T7I00albHOM MUpE JO0JDKHA B3SITh HA ce0s U MUpPOBAs MOJIH-
TUYecKasi, Hay4Has, JeJoBas dJHTa, T.e. T€ JIOAH, KOTOPhIE UMEIOT COOT-
BEETCTBYIOIIEE MHPOBO33PEHHE, O00JIaal0T HEOOXOJUMBIMHU 3HAHUSMHU U
onbIToM. BHe Besikoro comHenusi, C. XanuioB sIBISETCS SPKUM MPEACTABU-
TeJeM MMEHHO 3TOr0 Kpyra Iojeil, n0o He TOIbKO 00J1alaeT BCEMH HE0O0-
XOJUMBIMH ISl 3TOTO Ka4yecTBaMH, HO M 3aHUMAET aKTHUBHYIO JKU3HEHHYIO
MO3UINI0, OCHOBAaHHYIO Ha JIyYIIUX TPAAUIIHUIX TYMaHU3Ma U MPOCBEIICHHUS.

/.¢.n., npogpeccop Uymaxoe A.H.

3aeayrommii kadeapoit ¢punocobnn OUHAHCOBOU aka-
nemuu npu IIpaButensctBe Poccuiickoit ®enepaunu, nepBblid
BUlle-Tipe3uaieHT Poccuiickoro ¢umocodckoro oOIIecTBa,
TJIABHBIA PETAKTOP KypHaNIa «Bek riofanm3aum.

Ham azepOaiixaHcKuid APy M KoJLIera

CBexee, COTHEUHOE yTPO ampelis, Kakoe TOIbKO ObIBaeT B AJIMATHI
ApKOW BeCEHHEN nopoil. Mel B asponopTy okuzaaeM peiic B baky, 3aaepxu-
BAIOMIMIACS 110 HEOOBSBICHHBIM NPUYMHAM, i B THXOW M CIIOKOWHOM Oecerne
IPOBOAMM BpeMs 110 BbulieTa. HakoHel, o0bsiBiIsieTcs nocaaka Ha peiic AJ-
MmaThl — baky, kyna Mbl 1eTuM Ha BecemMupHsblil GopyM 110 MEXKYJIBTYpPHOMY
nuanory. Bpems B mosiere npoXoauT HE3aMETHO, M BOT MbI YXKe MPU3EMIIsI-
eMcsl B a3pomopTy OJIM3KOro M JOpPOroro Ham ropoja. baky Bcrpeuaer, kak
BCEI'/1a, paJloCTHO U NPUBETINBO. V1 mepBbIM U3 3HAKOMBIX HaM JIMIl Mbl BU-
M yneiOarorieecs yimio CanaxaaguHa XanuiaoBa, M3ITydaromero He3aobl-
BAaEMYIO NAIIUTPY OYapPOBAHUS U O0ASTHHSL.
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Nnymuii HaMm HaBCTpeuy MOATSAHYTBHIM U COXPAHSAIOIIUN CTPOMHOCTH
YeJI0BEK KPEIKO MOKUMAeT HaM PYKH, U 0 €ro HOXKaTHI0 YyBCTBYETCS COO-
PaHHOCTb U MOATSHYTOCTh. B HEM BUIUTCA OpraHW30BAaHHOCTb, NMPHCYILAs
TOMY IMOKOJICHHIO YUYEHBIX, KOTOPOE CTaBUJIO HAa NMPO(HECCHOHAIBHYIO OCHO-
By pa3zButue Qunocodckux uccnenoBanuii B Azepbaiimpkane. Jlokrop dumo-
cockux Hayk, npodeccop, dieH-KoppecnoHaeHT HaruonanbHoOW akazae-
MUM Hayk AszepOaiiikaHa, BO3IVIABISABIIMIN KJIIOUEBbIE MO3UIMH B a3epOaii-
JDKaHCKOM Hayke M 00pa30BaHHMU U MPOJIOJDKAIOLINI CBOIO IIOAOTBOPHYIO
TBOPYECKYIO JIeSTENbHOCTh, IPU3HAHHBIN B CTpaHe M U3BECTHBIH 3a ee Impe-
JielaMy YUYeHBbI, aBTOp COJMAHBIX MOHOIrpaduil M meaaror-BOoCHUTATENb,
HOJTrOTOBUBIIMKA KaJpbl BHICOKOH kBann¢pukanuu. [y Hac e, Ka3axcTaH-
CKUX KOJUJIET, OH eme M OoJbIIoW Apyr, H0OpoXkenaTenabblii Y4acTHUK
HalllUX HPOEKTOB M PACLIMPSIOLIMXCS MEXIyHApOJHBIX CBSI3eH M KOHTaK-
TOB.

C coboit B baky MbI npuBe3nu aBaauatsiii Tom «CoBpeMeHHas TIOPK-
ckas unocodus» U3 cepun «Muposoe ¢unocodckoe Hacieare», U3aaH-
HbIl B pamkax ['ocynapctBeHHo#l mporpammsl «KynbTypHoe Hacienuey.
Bnepsrie mupoBas ¢umocodckast MbICIb B TaKOM OOJNBIIIOM OOBeMe 3a-
TOBOpUJIA Ha KAa3aXCKOM sI3bIKE U ObUIa MpEACTaBICHA Ka3aXCTAaHCKOMY YH-
tatemto. [Ty0nukys B COOTBETCTBUM C AHTOJIOTMYECKUM MPUHIIMIIOM OCHOB-
Hble M Haubosiee BakHble (MIOCO(CKUE NMPOU3BENEHHS IpeICTaBUTENEH
MUPOBOH (UI0CO(CKOI MBICIH, PEAKOIIIETUS PELIMIa OCYLIECTBUTh M3/a-
HUE TOMa, TOCBAIIEHHOTO COBPEMEHHOW TIOpKCKOW ¢unocodpun. B Hero
ObUIM BKJIIOYEHBI PabOThI aBTOPOB, MPEACTABIIAIONINX TIOPKOS3bIUHBIC Ha-
poabl. beuio pemeHo BKIOUUTH padoTy Takke CamaxaaanHa XaluiioBa
«HMcropuueckoe paszienieHue U Hepapxudeckas CTPYKTypa 3HaHMs», OIyO-
JUKOBAaHHYIO B HM37aHHOM B MockBe MoHorpadum «OcCHOBaHHWE HAy4HO-
TEXHUYECKOT0 Mporpecca (JIOTHKO-METOI0JIOTHUECKUI aHAIN3)».

Ota paboTa oTpakana 0COOEHHOCTH TOTO MEPHOIa Pa3BUTHS (HUITIOCO-
¢un Hekorga oOIIero A BCEX MOCTCOBETCKMX CTpaH NEpUoJia pa3BUTHUS
dbunocodun, Korma oHa rIIyOOKO M Pa3HOCTOPOHHE HCCIIE0BAIA TTPOOIEMBI
U BOIIPOCH! GMIIOCO(UHU HAyKU U UMeJIa B HEW OINpeieIeHHbIe YCIIEXU U J10C-
THO)KEHUS. DTO ObUIO OJHO M3 AMHAMHUYHO U IJIOJOTBOPHO Pa3BUBAIOIIUXCS
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HampaBieHui ¢uiocodun TOro mepuoja, KOTOPOE TMO3BOJISLIO YUCHOMY
TBOPYECKH Pa3BUBATHCS U OBITh MPHUYACTHBIM BBICOKOW QHIIOCO(UH, TC HE
HACTOJIKO CHJILHO JTOBJIEJIa MUPOBO33pPEHUYECKAs MapajiurmMa KJIAaCCOBOCTH U
HaMMEHEee BBIPAKEHHO OBbLT MPECTAaBIICH TOTAIUTAPHBIA CTUIIb MBIIIJICHUS,
€CJIM He OTCYTCTBOBAJ BOOOIIIE.

JlyMaeTcs, 4TO MCCIIeIOBAaTENIbCKast padoTa B 3TOM MPOCTPAHCTBE (Hu-
nocodckoit Mpican nmo3Bonmia CanaxagauHy XalujaoBy YKPENUTh U PacIIn-
puTh CBOKO (HMIIOCO(CKYIO 3pYIUIIMIO, HaBCEra CPOPMHPOBATH «BKYCH» K
BBICOKUM 00pa3iam (puiioco(cKoro TBOPUYECTBA M BhIPAOOTATh YMEHHE BbI-
COKOTMPO(EeCcCCHOHANBHO U KauyecTBEHHO paboTtaTh. OHA Takke CIIOCOOCTBO-
Bajia BBIPAOOTKE BHICOKUX ATATIOHOB MBICIIUTEIILHOM IEATEILHOCTH, TOMOT-
Ja OIpPENSNIUThCS CO CBOUMH (GWIOCOOCKAMHU CIYTHUKAMH B JIHIIC
rIIyOOUalIIuX MBICIIUTENICH TPOIIJIOT0 U COBPEMEHHOCTH, a TaKXKe BhIpado-
TaJia IOCTOSIHHOE CTPEMIICHUE TBOPUTH U CO3HIATh HOBOE.

CBouM MpOAYKTHUBHBIM TBOpuecTBOM CanaxaqauH XaluioB CIOCO0-
CTBYET pa3BUTHIO (PHIOCOPCKUX HCCICIOBAHHN TIOPKOS3BIUHBIX HAPOJIOB,
YeMy B HEMAJIOW CTETICHU COACHCTBYET U OCYIIECTBIIsIEMasi UM B HACTOSIIICE
BpeMs paboTa B Ka4eCTBE TJIAaBHOTO pelakTopa xypHaia «Ddunocodust u co-
[UANBHO-TIONUTHYECKUE Hayku». OmHON u3 pa3sHOOOpasHBIX 3a7ad |
(GYHKIUH KypHaja SBISETCS KOOPIUHAIIMS MEXTyHAPOTHBIX HAYYHBIX CBSI-
3eil. OH OCYIIECTBISIET MEKIyHApOIHbIE HAYYHbIE CBSA3H (unocopoB Aszep-
Oaiipkana, Typruu, Kazaxcrana, mHUIUHUPYsI TyOIMKAIMKA HEOPAMHAPHBIX,
JTUCKYCCHOHHBIX W 3JI000THEBHBIX CTATEH, OpraHU3ysl BCTPEUH TIOPKOS3BIU-
HBIX (HIOCO(OB B PEAAKIMH KypHATa U B PaMKaX MEPOIPHUATHIA, OpraHH-
3yEMBIX UM.

XKypHan mogHUMAaeT aKTyalbHBIE BOIMPOCHI (QHUIOCOPUU TIOPKOS3BIY-
HBIX HApOJOB, OpraHu3yeT (HUIOCOPCKHE TUCKYCCHH YYCHBIX pa3HbIX
CTpaH, MyOJIMKYeT IEePEBOJAbI MPOU3BEACHUN BBIIAIONIUXCS MBICIUTEIICH
MPOIIIOT0, OCBEIIAeT PA3HOCTOPOHHIOK HAyYHO-PHIOCO(DCKYIO KU3HB
Azep0aiimkana 1 Accorpanuud GrIocopCKuX U COMUATBLHO-TIOTUTHICCKUX
HayK. Bo BceM 3TOM 4yBCTBYeTCs oTedeckas 3a00Ta TJIaBHOTO PEIaKTopa,
€ro TOHKOE€ yMEHHUE YyBCTBOBaTh OMeHHE (PritocoCckoro myibca, Crocoo-
HOCTh BUJICTh IJIABHOE M OTPEJCIIATh CTPATETHIO TATbHEHIIEro YCIeITHOTO
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pa3BUTHS KypHaJIa, KOTOPOMY MPUXOTUTCS BBIAEPKUBATH KOHKYPEHIIUIO U
JEMOHCTPUPOBaTh COOCTBEHHOE HEMOBTOPUMOE JIMIO M TIPaBO OBITh
U3JITAHUEM BBICOKOTO (PHIOCO(CKOTO yPOBHSI.

Ha bakunckom BeemupHom dopyme, OpraHn30BaHHOM MO MHHUIIMATH-
Be AsepOaiimkaHa u mnoagepxkaHHOM AnbsHcoM uuBunuzanuii OOH,
IOHECKO, Cosetrom Eponsl, Llentpom Cesep — FOr Cosera Esponsl u
HNCECKO, mb1 BMecTe ¢ CanaxagauHOM XaJlujIOoBbIM IPUHUMAIIA Y4acTHE B
pabote cexkuuu «KynpTypHOe pasHooOpasue u ¢umocodus auamgora B Co-
BpeMEeHHOM Mupe». UM 31ech MBI CHOBa U B OuYepenHON pa3 yOeaunuch B
TOM, YTO YMEHHUE HAIIero Apyra M KOJUIETH BBIACTUTH TJIaBHOE, 3a0CTPUTH
BHHMaHHUE Ha aKTyalbHBIX U AUCKYCCHOHHBIX BOMPOCAX TEMBI, €TO CIOCOO-
HOCTb OBJIAJIEBaTh YMaMU ayIAUTOPUU M TIOKOPSATH €€ yOeTuTeNbHOM apry-
MEHTAIlMe U YyBCTBEHHOCTBIO peud AeNaloT CBoe Jejo. Mano ocranock
PaBHOIYIIHBIX chymiaTenel B 3ane mocie aokinaaa Camaxagmauna Caapai-
nuHa oribl. Ero Meiciu U paccykaeHus moOysKIaloT 3ayMaThCsl, BCTYIHUTh
B JIMAJIOT U TIPOJIOJDKUTE Aaliblie paboTy B STOM HaIPaBJICHUU.

Bo Bpems Hamiero npe6siBanus B baky Canaxagaun CaapaaanH oribl
npuriaman Hac B CBOM o, I/ie ¢ MHTEPECOM paccKas3biBall 0 cBoei pabo-
T€ U ¢ MO000BBIO MOKa3bIBaT GUIOCOPCKYIO0 OUOIHUOTEKY, NENUIICS TBOpUYEC-
KUMHU TUTAaHAaMU ¥ Pa3MBIILISIT 0 pobiemax pa3BuTus uinocoduu B Azep-
Oaifkane. Eme ognHa rpaHb €ro »HEPrUYHON NEATEIHHOCTH OTKpbLIACH
HaM, Korja Obula OpraHM30BaHa AUCKYCCHUS C yUYacTHEM OyAyIINX yYeHBIX U
WHTEJUICKTyalloB A3epOaiikaHa B peaakiuu xypHaia «dumocodus u co-
UAIbHO-TIOJUTHYECKHE HayKn». CanmaxaaauH XalujaoB OKa3bIBaeTCs Ipe-
KpacHBIN TeJaror, ApyXalluil ¢ TBITIIMBOM M JIOOO3HATEIHHOM MOJIO-
NeXbI0, OTKPBIBAIOIIEH JIJIs1 ce0st MUp, €ro KpacoTy U 3araJloqYHOCTh, POTH-
BOpEYUS U HEOAHO3HAYHOCTb.

To, uTo Garogapsi ero 3aMHTEPECOBAHHOCTH, HEYCTAHHOMY CTpEMIIe-
HUIO OTKPBIBaTh HOBOE, MOJIOJBIC JIFOJIM MPUOOIAr0TCs K dumocoduu, uc-
IBITHIBAIOT NOTPEOHOCTH ITy0Ke U OCHOBATENIbHEE 3HATH BCE, C YEM OHHU CO-
IIPUKACAIOTCs, BHI3BIBAET TTIyOOKOE YBaXKEHHE K HEMY KakK K MpoQeccHoHaITy
U rpaxaanuny. [loBceTHEBHOM, HE BCET/Ia U KAKIOMY BHANMOM paboTON OH
dbopMupyeT CO3HaHHE MOJIOJIBIX, OKAa3bIBA€T BIUSHUE HA UX MEHSIOIIEECs
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MHUPOBO33pEHUE U TeM CaMbiM (OPMHUPYET TeHEepaluio OyIyIIuX Tpa)aaH
CYBEpEHHOTO TOCYJapCTBa, CTPEMSIIUXCS JKUTh CBOOOIHO, MBICIUTH CBO-
00JIHO ¥ TIOCTYNaTh CBOOOIHO.

Ha mpomanne Canaxagaua CaapaiivH OTJbI MOJApUi HAM OJIHY M3
CBOMX MOCIenHuX pador «PomaHTHUeckast 033UsI B KOHTEKCTE BOCTOYHO-
3amagHoi MpoOIeMaTUKI», MOCBALICHHYIO 70-JeTHeMy IOOHIICIO BbIIAI0-
nieiicsi y4eHoil — BOCTOKOBEa, OCHOBATEIbHUIIBI CUCTEMHOI'O HCCIIEI0Ba-
Hus npobnemaTuku «Boctok — 3aman» B AzepOaiimkane, mpodeccopa Au-
Iel XxaHyM MmanrynueBoil. OTa paboTa mokas3bIBaeT HOBBIM paKypc B Hcce-
noBatenbckoM moucke CanaxaanuHa XanuioBa: ero oOpalieHue K TeMe
«Boctok — 3amam», OCMBICIEHHE MM CYIIHOCTH U CHEHUPUKUA KYIbTYD,
B3aMMOOTHOIICHUI MEXAy BOCTOYHOW W 3alagHON KyJIbTypamH, a Takxke
BBIPOKEHUIO MX OCOOCHHOCTEH B POMAHTUYECKOH TMMO33UU Kak KpacoTe
MBICITH.

[lepen HaM¥U BO3HHMK «HMHOM XaaWIOB» — HE METOMOJIOT, HE HCCIE0-
BaTellb HAyKW U TEXHUKHU, a YUCHBIN, MPOHU3AHBINA TITyOOKUM HHTEPECOM K
SK3UCTEHIIMATIBHBIM Mpobiemam ¢unocopuu, oOpaeHHbINH K dunocodpum,
MPOYUTHIBAEMON B CUMBOJIMKE CY(DUICKON MOITUYECKON Tpaaumuu, (uio-
co(, TOHKO YYBCTBYIOIIUI MOITUYECKUH S3BIK M BPACTAIOIINNA CBOUMU KOP-
HSIMHU B IyXOBHYIO CUJIy pOJIHOI 3eMiu. Ee murarenbHble COKU, UCXOSIINE
U3 MIyOUH MPOIIJIOT0, HACKIIIIEHHBIE KEMUYKHBIM COKPOBHILEM TBOPYECKO-
ro Hacnenus Huzamu, Hacumu u MHOTHX Jpyrux mpeacTaBuTenel azepoaii-
JOKaHCKOU (prstocockoi MBICIH, TPOHUKAIOT B TBOPUYECTBO COBPEMEHHBIX
aBTOpoB. OHU, aKTyaJIM3Upys MPOIUIOE, AETAI0T BBLAAIOIIUXCS MPEaLIecT-
BEHHUKOB HAIllUMU COBPEMEHHHKaMH, a Ha HMX JOCTI)KEHUSAX CTPOUTCS
poYHOe OcHOBaHWE Oyaymiero. Jlemas sSiApoM CBOUX pacCy>kKIEHHUI TBOp-
4yecTBO Aubl XaHyM MIMaHrynneBoH, CKBO3b MPU3MY OCMBICIEHUS U OCBE-
HICHUS €€ HCCe0BaTeIbCKOro noucka, Canaxaaana XaauioB BKIIOYAETCS
B HOBYIO MPEIMETHYIO 00JacCTh cBoero (hritococKoro HHTEpeca, comepxa-
IIET0 MHOT000pa3ue uaeu, 0y 10pakyux MbICTb.

Heckonpko aHel, npoBeneHHBIX HaMu B baky, erie pa3 nmokasaaud Ham
YeJIOBEKa — SPKOT0 M aKTHBHOTO yYaCTHHKA (PMIOCO(CKUX COOBITHH, CITy-
xkutens Myssl punmocoduu, kakoBbiM siBisiercs Canaxagaua CaapaaanH
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oribl. OH BocTpeOOBaH BpeMEHEM U MpeAaH CBOel mpodeccud, Menpo ae-
JIUTCSL CBOUMH JTOCTUKEHUSIMU C MOJIOABIMU MCCIIEIOBATEISAMU U ULy IIIUMHU
uctuHy. OH UAET HaBCTPEeUy HOBBIM OTKPBITHSIM MBICIH. ['0OTOB mpeopoe-
BaTb COMHEHMS U Pa304apOBaHUs pajy 30BYILIEH BIEpe] LEIU U PaCIIUPATh
MPOCTPAHCTBO MPO(HECCHOHATLHOTO UHTEPECca, BKIIIOUAsCh B HEHCCSIKAEMBIN
bunocodckuit AUAIOT KyJIbTYp, IMOX U TUIHOCTEH.

PaccraBasick 1 mpoBoOKas HAC B a3POMOPT, OH CHOBA yJbIOancs, 06e30-
pY>KHBasi CBOEH yJIBIOKOM, 1 jKeTlal HaM BCEro caMoro HauTydIlero.

CHoBa 1ryMm TypOuH camosieTa. Mbl B3leTaeM U MBICJICHHO MPOIIAeM-
cs ¢ baky, npyxectBeHHbIM A3epOalipkaHOM U ee APy KEMOOHBIMU JTIOIb-
MU, Cpeu KOTOPBIX Hall Kosuiera u Apyr CanaxaaiauH XajauioB, KOTOPOMY
MBI TOBOPHUM: «Y CIIEXOB U 10 HOBBIX BCTPEU.

CeromHs k€ B TOP>KECTBEHHBINM IOOWJICHHBINA AEHb MBI OT BCEU AYIIU
xemaeM fgoporomy CanaxanauHy XalauioBy J0OpOTro 310pOBbs, TBOpYEC-
KOTO CO3UIaHMs U TUIOAOTBOPHON HAyYHO-00pa30BaTENbHOMN AESITENIbHOCTH,
oOpartenHoit k uneanam Mcerunsl, Jlo6pa u Kpacotsl.

Axanemuk HAH PK A.H. Hoican0aes,

3acnysicennviii desmens PK,
naypeam Ilpemuu mupa llpeszudenma PK,

A.¢.u. I'.K. Kypmanraauesa

2N1asHbIl pedaxmop scypHana «Anb-Papabuy
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Yeni nosrior

Tiirkiyads ¢ixan “Ozne” dorgisinin yeni say1
Azarbaycan filosofuna hasr olunmusdur

Bu giinlordo gardas Tiirkiyodon Azorbaycan
L Milli Elmlor Akademiyasinin miixbir iizvii, folsofo elm-
lori doktoru, professor Sslahaddin Xslilovun iinvanina
bir dorgi gondorilmisdir.

“Ozne” (“Subyekt”) adli bu dorgi ildo iki dofo
nosr olunur. Dorginin Tirkiyonin, Azorbaycanin vo Hol-
landiyanin niifuzlu universitetlorini vo elmi arasdirma
morkozlorini tomsil edon iyirmi nofordon ibarot redak-
siya heyati vardir. Bu heyatin biitiin tizvlori oan az1 elm-

lor doktorlaridir, miixtolif akademiyalarin {zvloridir.
“Ozne” dorgisi 6ziiniin “Ozal say1”nda diinyanin on boyiik filosof alimlori-
nin hoyat vo yaradiciligimi tohlil edon, beynolxalq elmi ictimaiyyotin homin
elm adamina verdiyi qiymoti oks etdiron moqalolor dorc edir. Tiirkiyonin
moshur elm adamlar1 dorginin hor ndmrasinin arsoys golmosindo istirak
edirlor. Bir sdzlo, “Ozne” dorgisi 6z etibarliligi, elmi sanbali vo elma, elm
xadimino obyektiv miinasiboti ilo artiq beynolxalq alomds gobul edilon bir
topludur.

Belo bir motobor toplu 2012-ci ilin fevral ndmrasini biitlinliiklo Sola-
hoddin Xslilovun hoyat vo yaradiciligina hosr etmisdir. Dorginin bu xiisusi
nomrasindo miiasir Azorbaycan falsofi diislincosinin taninmis niimayondosi
S.Xolilovun hoayat vo yaradiciligindan bohs edon vo har birinin miisllifi nii-
fuzlu insanlar olan 16 mogqalo verilmisdir. Bu imzalar igorisindo professor
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Cavad Heyotin, Abdullah Kilicin, Orhan Aragin, amerikali filosof, dorginin
0ziiniin qeyd etdiyi kimi, “cagdas donomin an iinlii fenomenologlarindan bi-
ri, Diinya Fenomenoloji Institutunun rohbori, 100 cildlik “Analecta Huserli-
ana” (“Springer”) kitab seriyasinin bas redaktoru, professor Anna-Teresa
Tymienieskanin, Rusiya Folsofo Darnoyinin rohbori, professor Aleksandr
Cumakovun, miasir Tirkiys folsofo diinyasinin beynoslxalq alomds qobul
edilmis alimlori Mustafa Giinaym, Senail Ozkanin vo basqalarmin moqalolo-
ri xiisusilo geyd edilmalidir.

Dorgido miiasir Azorbaycan folsofo elminin diinyada sayilan-segilon
tadqiqatgisi, akademik Ramiz Mehdiyevin professor S.Xslilovun tadqiqatla-
r1 barado sanballi maqgalssi dorc edilmisdir. Burada, hom¢inin AMEA-nin
Folsofa, Sosiologiya vo Hiiquq Institutunun omokdas1, Dr. Obiilfoz Siiley-
manovun, homin institutun folsofo vo sosial diisiinco tarixi s6bosinin todqi-
qatgis1 Dr. Samira Hosonovanin, gonc filosof, folsofo elmlori doktoru Koniil
Biinyadzadonin, Baki D&vlot Universitetinin Ilahiyyat fakiiltosinin omokda-
st, Dr. Aqil Sirinovun, Dr. Bohram Hasonovun, Dr.Mehriban Qasimovanin
va digarlorinin do Solahoddin Xolilovun yaradiciligr ilo bagli yazilar yer
almisdir.

Bu toplunun ¢ox bdyiik jurnal modoniyyati xiisusi maraq dogurur. Ilk
ndvbado ona gors ki, yuxarida adlarini ¢okdiyimiz miiolliflorin asorlorinin
timumi strukturu — imumi miindaricatt “Solahaddin Xslilov kimdir?” istiqa-
motli fundamental bir suali cavablandira bilir. Dorginin iiz qabiginda yer
alan “Solahoaddin Xoalilova armogan” baslig1 “Maodoniyyatlori birlogdiron fal-
sofo korpiisii” kimi maragli bir sorlovha ilo tamamlanir.

Dorginin bas redaktoru Mustafa Giinayin ki¢ik hocmli, lakin boyiik
mona kosb edon giris séziindo deyilir: “Belli bir alandaki ¢alismalariyla iilke
ve diinya kiiltiiriinlin gelisimine katkilarda bulunmus kisiler i¢in “armagan”
kitap ve dergilerin yayinlanmasi gilizel bir gelenektir.

Selahattin Halilovun Tiirk diisiince diinyasinda ortaya koydugu eserler
ve ayni zamanda akademik faaliyetlerle 6nemli bir yeri ve kimligi mevcut-
tur. Halilovun felsefe alaninda ortaya koydugu birikim ve 6zellikle Dogu ve
Bat1 kiiltiirleri arasinda felsefi kopriiler ve baglantilar/diyaloglar kurmaya
yonelik eserleriyle hi¢ hiirnesiz boyle bir armagani hak etmektedir”. Bu ab-
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zasin sonuncu sozlori — “hak etmektedir” ifadasi professor S.Xolilova sanki
ilahi bir sevgi ilo goloma alinmigdir. Mustafa Giinayin bu sozlori, bir torof-
don monds 6z homvotonimas qiirur hissi yaratdi, digor torafdon do goribs bir
nigaranciliga sobab oldu: Tiirkiys, Hollandiya, Amerika, Rusiya kimi 6lke-
lorin alimlorinin yaxs1 tanidiglar1 vo yaradiciligina on yiiksok qiymaot verdik-
lori bela bir alimi 6ziimiiziinkiilora, Azorbaycan ictimaiyyatino tanitmaq to-
sobbiisiindo olmusugmu? Moni agridan bu suala verilon “yox™ cavabidir.
Elm adamlari, elmi ictimaiyyst bir yana, bas diinyani enino-boyuna arasdi-
ran, uzaq ellorin alimlorini daha tirokdon toblig edon jurnalistlorimiz — milli
mediamiz haradadir? Mon miisalman diinyasinin Nobel miikafatcilarini qiy-
motli bir asorindo Azorbaycan oxucusuna toqdim edon vo bu sirada boyiik
alim Xudu Mommadovun elmi portretini yaradan, onun niys Nobel miikafa-
tina layiq goriilmomasinin ac1 sabablarini ortaya qoyan S.Xslilovun bu kita-
b1 barads bir miiddot ovval yazdigim kicik bir magalomds do bu suali qoy-
musdum: jurnalistikamiz belo bir boyiik alimi xalga niys yetorinca tanitmir?
O zamandan bu giino holo do agiq galan bu suala “Ozne” dorgisi cavab verdi.

Tale monim galbimds Tiirkiyoayo elo bir mohabbat yaradib ki, oradan
soslonon hor sozii, hor fikri dogma Azorbaycanimdan soslonon fikir kimi
gobul edirom. “Ozne” dorgisi bu bdyiik alimin — filosofun yaradiciligini or-
taya qoydu vo hom do Tiirkiys tiirkcasinin els aydin iislubunda ortaya qoydu
ki, monim universitet tolobalorim do onu anlayacaqglar. “Dost, aydin, filo-
sof”, “Bilgi, tefekkiir vo nezaket eri”, “Professor Selahaddin Halilova gore
Dogu va Batiy, “Tiirk diinyasinin bir diisiince madeni olarak Salaheddin Ha-
lilov”, “Yeni aydinlamanin miijdecisi”’, “Manaviyyatin oncelligi”, “Cagdas
diinya kiiltiir — medeniyet diizleminde”, “Milli ruhtan evrensel ideale”, “Ask
metafizigi vo S.Halilovun agk felsefesini takdim” vo s. vo 1.

Bu moqalolor 6ziindo nayi comlosdirir? Uc genis bolmodon ibarat dor-
ginin birinci bélmasi S.Xslilovun hoyati, asorlori, folsofo diinyasinda yerini,
ikinci bélmasi alimin asarlorinin tohlilini, tiglincli bélmasi iso diinyanin mos-
hur alimlorinin bu boyiik filosofun yaradicilig1 otrafindaki fikirlorini togdim
edir. Mogqalolorin hor birinin ruhunda Azorbaycan filosofunun diinya folsofi
diisiincasine verdiyi oavozolunmaz yaradiciliq tohfolorinin genis vo obyektiv
tohlili dayanir.
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Selahaddin Xolilovdan ¢ox Azorbaycan ictimaiyyatine armagan edilon
bu 6zol ndémrosine goro “Ozne” dorgisinin doyarli omokdaslarma sonsuz
tosokkiiriimiizii izhar etmokds ¢atinlik ¢okirom.

Koniil Niftaliyeva

Baki Dovlat Universiteti jurnalistikanin nazariyyasi va tacriibasi
kafedrasinin miiallimi, falsafa doktoru

http://azertag.gov.az/node/917104

B Mosdi ISMAYILOV

Avrasyacilik

Avrasiyacgiliq: miiqayisali bir oxuma
(Tiirkiya va Rusiya niitmunasinda)

Istanbul, Dogu-Bati, 2011 (tiirk dilinda)

“Avrasyacilik, tarihsel olarak sorunlu iki ulusal
cografyay1 (Rusya ve Tiirkiye) belli bir denklik i¢inden

okuyan ve mukadderatlarin1 bir sekilde birbirine dahil
eden bakigm {iriintidiir. Bu kadariyla bile entelektiiel anlamda cazip ve
davetkér olmaktadir.

Kitap, Avrasyaciligin baslangicindan giiniimiize kadar olan gelisimini
diisiince tarihi kapsaminda mukayeseli bir yontemle ele almaktadir. Sosyal-
siyasal teori odagindan irdelenen temel Avrasyaci kavramlar, ayn1 zamanda
tarihsel baglamlar1 gézoniinde bulundurularak modernite, postmodernite ve
globallesme olgulart ile iliskiselligi ¢ercevesinde anlatilmakta ve Rus ve Tiirk
Avrasyaciliklarmda "Rusluk' ve " Tiirklitk" algilar1 analiz edilmektedir.

Avrasyacilik, bir taraftan Batili liberal degerlere karst muhafazakir bir
doktrin olarak; diger taraftan Atlantik¢ilige karsit bir cephede konuslanan
jeopolitik bir diinyagdriisii olarak; obiir taraftan ise ezilenlerin ezenlere karsi
miicadelesi olarak "ii¢lincii diinyanin" sosyalist sdylemi igerisinde kendisine
yer bulmustur. Bazen de Avrasyacilik genel eskatolojik ruhu g¢ergevesinde

kiiresellesmeye karsi alternatif-kiiresellesmeyi, postmodernizme karsi Orto-
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doks Hiristiyan ahlakmi yiiceltmistir. Yer yer bu ozelliklerinden bir veya
birkac1 6ne ¢iksa da Avrasyaciligm temel paydasi, i¢inde yasadigimiz cagi
anlamlandirmada bir perspektif sunuyor olmasidir.

H.P.Mameo-3a0e

O ¢puaocopun (Cospemennsie nodxoowt,
WP MAMERARE mMEeHOeHYUU U nepCcneKmuebl).

0 OUNOCODUU

CORPEMEMHWE NORXORS, baxy: Texnyp, 2011. - 240c.

TEHAEHUMMH W NEPCNEKTHER!

Peyenzenmor:
0. ¢p.n., npop. Taxup Maxamamoe (P®)
0.¢p.n. Hazum Cagpapos

o

B HBIHEUIHIOIO 310Xy MHOTO PasMBIIUISIOT O TOM, YTO €CTh (u-
aocodus, U 4ero OHa HY’KHA, MoJjie3Ha Ju oHa. Kak mpasuio, Gpumocods
yBEpEHBI B TOM, UYTO OHA CIIOCOOCTBYET Pa3BUTHIO HAYKH, KYJIbTYpHl U 00-
pasoBanus. Ilo uX MHEHHIO, OHAa BIUSET HA CO3HAHUE OOILECTBa, cama sIB-
JSIeTCsL HAYKOM, BBICTYIIAET KaK S3bIK MEXIUCIUIUTMHAPHBIX UCCIICAOBAHUM,
MO3BOJISIET PACCYMTATh PUCKUA M TEpPCHeKTHBBI M T.A. OIHAKO, CyZIs IO
orpocaM OOIIECTBEHHOTO MHEHUS, HEMAJIO U TeX, KTO CYUTAET, YTO B DIOXY
pBIHKA H TJIO0ATBHOTO KanmuTanu3ma (umocodus, KyiabTypa U Mopaib Oec-
noJie3Hbl. Pa3MbIlIuIeHUs] Ha/l STUMH BOIIPOCAMH, IPOTUBOPEUUSIMH BO MHE-
HUSIX DKCTIEPTOB M OOIIECTBEHHBIM MHEHHEM IMPHUBOAAT HAC K CIEAYIOMINM
Te3ucaMm, KOTopble OyIyT MHTEPECHBI Uil yuTaTelns. Bo-mepBbIX, Te3uc o
HeoOxouMocTH (punocoduu a7 pa3BUTHA HAyKH, KYJIBTYPbI U POCBEIIE-
HUsL OyZeT MOo-TIpeXHEeMy IOMUHHMpYIOIUM. J[pyroe aeno, 4to B pa3Hble
BpEMEHA U Ha Pa3IMUYHBIX IPOCTPAHCTBAX €€ MOJIE3HOCTh U HEOOXOIUMOCTh
MOHUMAIOTCS TI0-Pa3HOMY, a IMOTOMY HYXHO COOTHOCHUTH, CPAaBHHBATh 3TH
NOHUMAaHHM, YTO B CBOIO O4Yepe/b, MPUBOAUT K TMOBBIIICHUIO KauecTBa (u-
aocoduu BO Bcex pernoHax. Bo-BTopeix, puimocodust — 3T0 HayKa, HO HE
TOJIbKO, TaK KaK OHa MpoOJIeMaTH3UPYyeT BCE, B TOM YHUCIE U TO, SBISETCS
7Y cama HayKou. B-TpeTbux, B MUpE MHOIO€ MEHSETCs, HO OCTACTCs CIPOC
Ha KaueCTBEHHYIO ¢unocoduro u uaeu. [IpeanonaraeM, 94To U B HBIHEITHUX

YCIIOBHSX OH Oy/I€T TOMUHUPOBATh B CO3HAHMUM. ..
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Elmira ZAMANOV A

XIX-XX asrin avvallarinda
Azarbaycanda estetik tafakkiir

Baki, “Toknur”, 2011, 256 s.) (rus dilinds)

B knHure paccMarpuBacTcs pa3BUTHE ICTETHYEC-
UG xoif mpiciin B AzepbOaiimkane B XIX — navane XX BB.,
JUTEPATYpHO-ICTETUUECKUE  HAEM U B3MIAABl  a3epOailKaHCKUX
MBICIIUTENIEH, TIO3TOB M NHcaTeNed, NPUIEPKUBABLUINXCA IO3ULUU
IIPOCBETUTENIBCKON 3CTETHKH, a TaKXKE IPUBEPKEHIIEB 3CTETUKH pPOMaH-
TU3Ma, [IPOCIIEKUBAETCS UX CBSA3b C 3CTETUUYECKUMU UIECIMHU U MPUHIMIIAMU
MHPOBOM, M TJIaBHBIM 00pa3oM €BpPOIEHUCKOM, PYCCKOW U TYpEelKOW Mpo-
CBETUTENIbCKON ICTETUKH U ICTETUKH POMAHTU3MA.

Knura paccuntana Ha IIMPOKUIM KPYr YHTATENEH, MHTEPECYIOINXCS
Pa3BUTHEM JIUTEPATYPHO-ICTETUUECKON MBICIIU U XY/10)KECTBEHHOH KYyJbTY-
pol B AzepOaiimkane B XIX — Hauane XX Beka.

Solmaz C. RZAQULUZADO
Azdrbaycanin falsafi tofokkiir tarixindon

Baki, “Toknur”, 2011, 574 s.) (rus dilinda)

H3I HCTOPHH ©H. OPCROR
MBICTH ASEPBARTRAHA

Toart. va on soziin miial.: Koniil Biinyadzads
falsafa elmlor doktoru

Mosul red.: Ziimriid Quluzada

falsafa elmlor doktoru

Hacrosiee 1o0uneliHoe W3AaHUE TPEICTABISET
co0oil cobpaHue Kak paHee OMyOJIMKOBAHHBIX, TaK M BIIEPBbIC ITyOJH-
KyEMBIX Hay4HBIX TPYJOB M3BECTHOTO UCTOpPHKA azepOaiiakaHcKoi (uio-
copun Conma3z P3akynuzame o HEKOTOPHIX METOAOJOTUYECKHX, THOCEOJIO-
THYECKUX M OHTOJOTHYECKHX BOMpOcax azepOaifipkaHckon ¢umocoduu oT
ee nuctokoB 10 XIX Beka. B kHHUTe U3710)KEHBI OCHOBHBIC TIOJIOKEHUS (DHITO-
codckux mKoa AzepOaiipkaHa, HHTEpeC K KOTOPBIM B MOCIEAHUE ACCATH-
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aetus Ha 3amaze Bo3pactaeT. dunocodcknue cuCTeMbl OTEYECTBEHHBIX CY-
(GUICKUX MBICIUTENEH U IEPUNIATETUKOB OTKPOIOT Mepe]] YnTaTesaeM riryou-
Hbl HercyeprnaeMoi MyApOCTH.

KHura paccuntaHa Ha CTyJEHTOB, acIMpaHTOB, MpernoaaBaTenen
BY30B U BCEX MHTEPECYIOIIUXCS UCTOpUEH a3epOaiikanckoil punocodun.

Knuza agpopusmos
H36pannoe uz uzdpanmovlx

Cocm.: C. Xanunoe
M., Anvgpa — M., 2012, 288 c.

B kHure TmarenbHO oToOpaHbl aOpU3MBI U U3pE-
YEeHUs1 U3BECTHBIX MbIcauTene Boctoka u 3anana, nme-

foiue TyOokuit punocodckuii cMpici. boree monoBrHBI
aOpHU3MOB MPEACTABIISIOTCS POCCUHCKOMY YHUTATEINIO BIEPBBIC.
Jlns UpOKOTo Kpyra 4nTaTenei.

9bu Turxanin hikmat diinyasi
Pbu Turxanin . . .
hikmoat diinyasi Prof. Dr. Salahaddin Xalilovun tagdimatinda

Miiallif-tartibgi: Salahaddin Xalilov
Balki, “Casioglu’ nagriyyati, 2012, 445 sah.

Kitabda “©bu Turxanin hikmat diinyas1” adi altinda
min illorin simagindan ¢ixmig vo bu giin haqigot yolunu

nisan veran, diizli syridon, haqq1 nahaqdan se¢mokds bizo
bolodgi olan miidrik fikirlor toplanmisdir. Insan hoyatiin miixtolif saholo-
rind aid olan hor bir foslo giris motni yazilmig, movzular sadoco aforizmlor
vasitasilo deyil, hom do folsofi tohlil saviyyasindo isiglandirilmisdir.
Kitab genis oxucu kiitlosi {i¢iin nozords tutulmusdur.
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