ULUSLARARASI AZORBAYCAN FOLSOFO VO

FELSEFE ARASTIRMALARI SOSIAL-SIYASI
DERNEGI ELMLOR ASSOSIASIYASI
(UF AD) (AFSEA)

FOLSOFO

\ )
sosial-siyasi elmlor

elmi-nazari jurnal

PHILOSOPHY FELSEFE
and ve
SOCIAL-POLITICAL SOSYAL-SIYASAL
SCIENCES BILIMLER

1 (42)

Baki - 2018



Redaksiya Surasi:

Prof. Dr. Salahaddin Xolilov (bas redaktor), Prof. Dr. Konan Giirsoy
(Tiirkiya), Prof. Dr. Zarema Saukenova (Qazaxistan), Prof. Dr.
Niginahon Sermuhammedova (Ozbekistan), Prof. Dr. Jildiz Urmanbekova
(Kwrgizistan), Prof. A.N.Cumakov (Rusiya), Prof. Dr. Koniil Biinyadzado
(Azarbaycan), Prof. Dr. Ebulfez Siileymanl, Prof. Dr. Nedim Yildiz
(Tiirkiya), Prof. Dr. Aydin Isik (Tiirkiya)

Prof. Dr. Nabi Mehdiyev (masul katib).

INDEX @COPERNICUS

JOURNALS MASTER LIST

!}”) PHILOSOPHER'S INFORMATION CENTER

ISSN 1810- 9047

Redaksivanin iinvani:

AFSEA UFAD
Baki AZ1014, Biilbiil prospekti, 45 Beylerbeyi Mahallesi Yaliboyu
Tel.: (994-12) 498-17-45 caddesi, Arabacilar sokak 11/3
Mobil: (994-50) 212-90-47 Istanbul, Tel.: (90) 216 318-14-28

E-mail: jurnal@felsefedunyasi.org

©UFAD, 2018
©AFSEA, 2018


mailto:jurnal@felsefedunyasi.org

MUNDORICAT

Redaksiya Surasindan......................c.cccooeviiiiiiiiiniiiee, 5
Maqalalar

Ayhan BICAK - Bir Diigiiniir Tipi Olarak Korkut Ata............................. 13
Adnan KURT - Sézden Yaziya Gegis: Hafiza, Hatirlamave Dil ............... 41
Ahmet Emre DAGTASOGLU - Bir Tirk Felsefeci: Necati Oner ............ 59
Kitab fcmal

Isik Egrioglu ERTEKIN — Kafirle Ittifak:

16. Yiizyilda Osmanli-Fransiz Anlasmast ....................cccccooevvieiiiineninnns 70
Torciimalar

Salahaddin XOLILOV. $arq miidrikliyi va manavi tokamdil ..................... 75
Table 0f CONENTS ..o 88



Foalsafa va sosial-siyasi elmlar — 2020, Ne 2

ICINDEKILER
Yayin KUrulu Ndan ... 5
Makaleler
Ayhan BICAK — Bir Diigiiniir Tipi Olarak Korkut Ata............................. 13
Adnan KURT - Sézden Yaziya Gegis: Hafiza, Hatirlamave Dil ............... 41
Ahmet Emre DAGTASOGLU - Bir Tirk Felsefeci: Necati Oner ............ 59

Kitap Degerlendirmesi

Isik Egrioglu ERTEKIN — Kafirle Ittifak:

16. Yiizyilda Osmanli-Fransiz Anlasmast ....................ccccccoevvieiiiineninnns 70
Ceviriler

Selahaddin HALILOV. Dogu Bilgeligi ve Manevi Evriml......................... 75
Table of CONENLS ..o 88



Redaksiya Surasindan

Falsafods insan-diinya minasibatlorinin modellosdirilmasi, bir torof-
don gercok hayat tocriibasindan, digar toradon, elm va sonot (zarindan
hoyata kegirilir.

Hor bir insan 6ziinii bu vo ya digor dorocodo, miixtalif soviyyslordo
dork edir. Amma oslinds insanin 6zii haqqinda tesovviirii ger¢okliys uygun
olmaya da bilor. On pisi odur ki, insanlar 6z obrazini, 6z modelini ¢ox vaxt
torofkesliklo, obyektivlikdon wuzagq, bozon hotta idealizasiya etmoklo
yaradirlar. Ozlarini géra bilmir vo gox vaxt basqalarmi dzlorindon daha ¢ox
tantyirlar. Clinki basqalarina miinasibatdo daha obyektiv olurlar.

Lakin insan 6ziinii oldugu kimi dork etmoyo c¢aligsa da, bu elo asan
mosala deyil. O 6z sifotino aynada rahatca baxa bilor, amma i¢ diinyasini
gOstoran ayna tapmagq cotindir. Belo bir funksiyani yerins yetiron “ayna” —
oslindo folsofodir. Yoni insan Oziinii qapali oldugu vaxtda, tonhaliqda,
ayriligda deyil, ancaq diinya ilo miinasibatds dork edos bilor. Diinya iki forqli
voziyyotda Oyronilir: insanin miidaxilasi olmadan, obyektiv sokilde; bu —
elmin funksiyasidir. Bir do Insanin, “mon”in istiraki ilo, yoni insanlasmus,
“mon”logmis diinya — bunu dyronmok odobiyyatin, sonatin funksiyasidir.

Obu Turxan toliminds diinya abadi sonsuz vo tiikonmoaz olan imkanlar
diinyasidir. Hor bir insanin model-diinyas1 ancaq bir anzindo aktuallasa bilir.
Vo bu an sonsuz kigik oldugu toqdirdo insanin diinyasi hegliyo ¢evri-
lir.Folsofo ilo dini uzlasdirmaq tosobiislorindon biri mohz bu maosaloyo
aiddir. Onun fikrino goro, imkanlar diinyasi zaman vo mokan ¢or¢ivosino
salinmadan, yoni biitovliikdo vo tamamilo ancaq Allah torofindon aktuallag-
dirila bilor. Allahin dorgahinda imkan ilo gergoklik eyniyyot toskil edir;
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¢linki imkan diinyas1 heglik yox, varliqdir. Buna yaxin mévqeden ¢ixis edon
sufilor bels hesab edirlor ki, var olan ancaq Allahdir, qalan her sey fanidir,
heclikdir. Lakin Obu Turxan talimindo masals bir godar basqa ciir qoyulur.
Burada sohbat Allahin varligindan-yoxlugundan getmir; séhbat diinyanin O-
nun liglin var olmasindan, varligindan gedir. Yoni aslinds insanin ancaq bir
zaman ant vo on kicik mokan kontiniumu ¢orgivasinds (guya) aktuallasdira
bildiyi model-diinyadan forqli olaraq, Allah {igiin 6z yaratdig1 diinyanin hom
zaman, hom mokan rakursunda biitiin ndqtalori aktuallasa bilondir.

Burada mokan-zaman kontiniumuna transfer edilmis bir problemin
basqa bir rakursdan da isiqlandirilmasina ehtiyac vardir. Bu — yaradiciliq
rakursudur. Insanin noyi iso “yaratmas1” vo Allahin yaratmasi koklii surotdo
farqlidir. Insan istonilon anda vo istonilon mokanda yarada bilmir. Bunun
{iciin ona miioyyan mokan va zaman kontiniumu verilmalidir. Ikincisi insan
heg¢don yaratmir, o nayi is9 sadaco dayisir vo bu dayisiklik zaman axininda
bas verir. Insanin diinya haqqinda diisiincolori mexaniki diinyagériisii ilo
mohdudlagdig1 vaxtlarda bu problem 06ziinii daha aydin sokildo gdostorir.
Belo ki, insanin biitiin yaradiciligi hansi iso seylorin vo onlarin hansi iso
hissalorinin mokanda yerini doyigsmoklo hoyata kecir. Masalon, diilger
agacdan masa diizoldirso, bu agacin miioyyon hissolorini atir, miioyyon
hissalarini kasib o birisinin yanina gatirir vo onunla calagdirir; yoni tobistdo
oncadon hazir sokilds olan seylorin mokanini doyismaklo is goriir.

Hor bir insan 6z boyuna bicilmis bir hoyat yasayir. Onun {igiin
oncodon Olciliib-bicilmis bir hoyat. Lakin insan miioyyon bir yetkinlik
hoddindon sonra 6zii do Olgmoyo baslayir vo daha yiiksok yetkinlik
mogamina ¢ata bilirso, onda 6z hoyatin1 hom 6l¢iir, hom do bigir. Yoni bu
hoyat birinci moarholodo dork olunmus, siiurlu bir hoyatdir, lakin burada halo
insan 0z hoyatin1 6zii qura bilmir. Burada siiur hadisalordon, hoyatdan sonra
golir. Ikinci marholoda iso insan &z hoyatim1 6zii segir; yoni sdhbot siiurlu
suratdo qurulmus bir hoyatdan gedir.

Insanin 6z hoyatim dork etmosi vo golocok haoyatim diisiiniilmiis
suratdo qura bilmosi ancaq falsofi diisiinco sayosindo miimkiin olur. Lakin
har bir insan folsofi diisiinco soviyyasing qalxa bilmir vo bdyiik oksariyyast
dork olunmamus, kor-tobii bir hoyat yasayir.
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Magsad az sayda Oziinii vo diinyan1 dork etmis insanin oldo etdiyi
isiglanmani, 6ziiniidork vordisini basqalarina da ¢atdirmaq, haminin istifa-
dasino vermokdir. Lakin bu miimkiindiirmii? Halo ki, biz ancaq biliklori
Otiiro bilirik. Yoni insanlar arasinda daxili isigqlanmanin, aqli enerjinin
oOtiiriilmaesi, transformasiya praktikasi balli deyil. Ona gore do hor sey 6nco
mantiq qgalibloring, bilik formasina salindigdan sonra 6zgslage bilir, sanki
hami {igiin iimumi olan fozaya, kosmosa ¢ixir vo ancaq bundan sonra
basqalarinin gqobul eds bilmasi liciin yararli olur. Daha dogrusu, otiiriilme dil
vasitosilo miimkiin olur. insan 6z yasadigi hali da, kegirdiyi duygulari da
folsafonin, elmin, ya da sonatin dili ilo 6tiirs bilir.

Hor bir insanin filosof olmas1 tobii ki, miimkiin deyil. Lakin filosoflar
insani, diinyani, yasadiglar1 hayati derk etmoklo barabor bunu basqalarina
catdirmagin tisullarini da isloyib-hazirlaya bilirlormi?

Bir var oziinlidork, yoni insanin 6z soxsi hoyatin1 sanki konardan
misahido edorok anlamasi vo 0zii ilo 6ziindon konarlasdirdigi “Mon”
arasinda dialoqu, qarsiliqlt anlasmani sonraki hoyat tacriibesindo istifade
etmosi, bir do var aldo olunmus biliklorin miicarradlosdirilmasi, soxssizlos-
dirilmaesi, soxsi hayatin digina ¢ixarilmasi vo sanki limumiyyetlo insana,
insanla diinyanin miinasibatlorina aid olan bu biliklori sistema salmasi,
timumilogdirmasi vo onlardan biitdv nazari bir talim yaratmasi.

Lakin sonraki morhalads bu soxssizlogsmis, miicarrad biliklor sistemi —
folsofo - yenidon hoyata enmoli vo 0zii filosof olmayanlarin hayatini
isiqlandirmalidir.

Falsofonin todrisinde mogsad insanlarin diinyagoriisiinii zonginlosdir-
mok, onlara 6z hoyatlarinin monasi1 haqqinda diistinmok vardisi asilamaq,
diinyada bas veron hadisolorin daha dorin qatlardaki sobablorini askara
¢ixarmaqgda yardim¢1 olmaqdir. Amma 6zii mistaqil suratds filosofluq edo
bilmoayan, 6z hoyatin1 vo Umumiyyatlo hayati tok cismani mistovida deyil,
hom do psixi vo agli-monavi mistavido yasaya bilmoyan, hayatla i¢-i¢o
olmayan, diinyaya 6z “Man”inin isiginda baxa bilmoyan “falcafo professor-
lar1” olsa-olsa ancaq moalum falsofi sistemlorin molumat halina salinmis
surroqatini vo ya basqa sozlo desak quru/soyug/passiv bilik toplusu togdim
edo bilir ki, bununla da insanlar ¢atin ki, 6ziintidork vardisi aldo edo bilsinar.
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Elm va sonat li¢iin bu problem daha rahat hall olunur. Bels ki, elmi
biliklor asanliqla formallasdirilir, riyazilosdirilir, sistemlosdirilir vo basqa-
larinin da rahatligla hazm eds bilocayi hala salinir. Yoni okilmis hanst iso bir
bitki, meyvo vo s. yetkin hala catdirildigdan sonra (mohsul yetisdikdon,
hazir oldugdan sonra) adamlarin istifadosine verilir. Meyveni va ya hansi isa
x0royi yeyon adam onun neco yetisdirilmosi vo ya neco hazirlanmasini
tasavviir etmaya do bilor. Amma kal meyveni vo ya holo hazir olmamis
x0rayi yemok miimkiin deyil. Folsofo meyvonin (falsofs bagcasinda meyvo
— ideyalar) yetisdirilmasi prosesidir, amma onun otiiriilmasi, paylanmasi vo
basqalar1 torafindon monimsenilmasi basqa xarakterli proseslordir.

Balli bir masaladir ki, filosofu tohsills, talimls hazirlamaq olmaz.

Amma bu da ballidir ki, bir ¢ox universitetlords falsofo fakiiltolori var
vo miloyyan qisim adamlar folsofodon dissertasiya yazib elmi doraco alirlar.
Belo toossiirat yarana bilor ki, guya filosof hazirlanir. Amma oslinds bu
kadrlar folsafo meyvalorini okib-becormok, yetisdirmok iiclin yox, onlar
paylamaq vo menimsatmok {iglin hazirlanirlar. Sadaco filosoflugun falsofi
biliklori yadda saxlayib sonra toblig vo todris etmok isindon no doracods
forqli oldugunu nozers almaq lazimdir. Baxmayaraq ki, Kanta gors, insanin
metafizikaya (filosofluga) tobii meyli vardir, amma bu meyl ¢ox az
adamlarda realizasiya oluna bilir. (Kpumuxa uucmozo pazyma //Counnenus
B8 T. T. 3; M.: Hopo, 1994, c. 53 — 54.)

Oslinds insanin 6zii haqqinda diisiinmoaye he¢ vaxti da olmur, ¢linki
min illor boyu ictimai toraqqi buna gotirib ¢ixarib ki, oamok bolgiisii getdikco
daha cox differensiallasib. Insanlar oslindo hansisa bir tesadiif iiziinden bu
va ya digor sahado ixtisaslasib vo demali, biitiin digqgstini do mohz homin
sahoya yonoldib.

Omok bolgiisii insanin tamligin1 olindon alir vo onun Oziinlin do
boliinmosine gotirib ¢ixarir. Insan 6z biitdvlilyiina gayitmaq {i¢iin sanki
tarixi kegmiso donmoali vo toklikdos, digor insanlarsiz tobistlo iiz-iizo
dayanmalidir. Yaxud he¢ olmasa hordonbir comiyystdon ayrilaraq 6ziino
gapilmali, vo comiyyaet vasitasilo deyil, bir tok olaraq, vahid bir varliq kimi
diinya ilo miinasibatini aydinlagdirmalidir. Bu islo aslindo ancaq filosoflar
mosgul olurlar. Bagqa sozlo desok, filosoflugun bir sorti do comiyyatin

fovqline qalxmaqdir. Comiyyats daxil olan, onun strukturunda hansisa bir
8
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yer tutan vo bununla da mdvcud ictimai miinasibatlorin dasiyicisina ¢evrilon
va ya ictimai varliin bir zorrasi olan insanlar 6z biitovliiytinden koniillii ve
ya koniilstliz, stiurlu va ya siiursuz surstde imtina etdiklorine gors filosofluq
mogamina qalxa bilmirlor. Oslinde on pisi bunu siiursuz etmokdir, ¢iinki
stiurlu suratdo boliinmok, parcalanmaq, bigilmak vo hansi iso imumi bdyiik
bir isin bir hissasi olmaq o demokdir ki, siiurlu suratds do homin yollarla
geriyd qayitmaq vo yenidon 6z tamligimi oldo etmok imkani, sansi holo
qalmaqdadir. Bu yolu stiursuz surotds gedonlor isa bu garanliq labirintlorle
he¢ vaxt geri dona bilmazlar, yani onlar 6z biitovliiyiino gayitmaq vo hansi
isa mogamda diinya ilo tokbotok dayanmaqla filosofluqg mogamina
yiiksalmok sansini artiq itiriblor.

Vo insanlarin bdyiik oksoriyyeti yolu gozii bagh getdiklorindon
diisdiiklori yer diinyanin, hissasi, yarim¢igt onlar ii¢lin sanki diinyani ovoz
edir vo onlar 6zii do bu yarimgiq diinyada yarimgiq insan olaraq yasayirlar.

Iki yarim¢igin miinasiboti. Vo no qodor belo gozii bagh insan varsa,
bir o goder do belo yarim¢iq miinasibotlor var. Bu miinasibatlor har biri
fordidir, tokco homin adami vo tokco homin situasiyani sociyyslondirir vo
basoriyyat iiglin mona kasb etmir. Boagoriyyat liclin mona kosb edon ¢oxlari
liciin, oksariyyat iiclin eyni olan, tokrarlanan vo bununla da miioyyan
qanunauygunlugu ifade edon miinasibotlordir. Folsofs iso aslinds ¢oxlart da
deyil, imumiyyatlo insani, insan {imumisini bir tam halinda intixab edorok
onu diinyanin da boliinmomis, paralanmamig diinyanin osasin1 6ziindo
ehtiva edon vo biitov diinyan1 simvolizo edon, biitov diinya adindan ¢ixis
etmok ozmindo olan bir diinya ...

Biitov diinya obrazi biitév insanin diinya haqqinda tosovviiriidiir.
Yarimgiqlarin tosovviirii iso yarimeiq diinyalardir. Daha dogrusu, he¢ do
diinya olmayib onun tor-tokintlsidur.

Oslindo hayat 6zii iki torofin miinasibatidir. Yarimgiq insanin butdv
hoyati ola bilmoz, ¢ilinki “kor atin kor da nalbondi olar”. “Asiq gordiiyiinii
cagirar”, “kar konliindokini anlayar”.

Ixtisaslagsmis insan hec siibhasiz miioyyon monada asimmetrik vo
bozon hotta degeneratdir, yoni biitiin basqa saholordoki zoif inkisafina
rogmon miioyyon bir sahoyo dair bilik vo gabiliyyatlori miiqayiso olunmaz

doracads bdylik olur. Vo buna goro do o, biitdv ahongdar insan obrazindan
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cixmis va spesifik, forgli bir obraza yiyslonmisdir. Lakin bu he¢ do o demak
deyil ki, onun isindoki biitovlilk ruseyimi homisolik itmisdir. inkisafdan
qalmis o biitovlilylin obrazi ruseyim halinda hor halda homin insanda
qalmaqda davam edir. Vo hayat onun golbinin sar1 simins toxunanda, diinya
harden bir 6z ahangdar biitév obraz1 ilo onun gozii qarsisinda sayrisanda
onun ic¢indaki o biitdv sanki canlanir vo insan bir anliga sanki tamliq aldo
edorok hayatin haqiqi bdyiik monasint da duymus olur. Bu ciir ixtisaslasmis
insanlarin ahongini tomin etmok, ona biitév diinya obrazinin gozelliyini
yasatmaq missiyasin1 0z Uizorino odabiyyat vo sonat gotiirlir. ©dobiyyat
bizim ti¢iin virtual bir diinya qurur vo bu diinyanin biitdvlilyii ixtisaslagmas,
bir ndv yarimg¢iq insanda ¢atismayan diinyanin o biri liziinii ona gosterir. Vo
real diinya bu obrazli diinya ilo tamamlanmis olur. Insan 6z biitdvlilyiine
odobiyyat sayesindo qovusur. Eynsteynin moshur “Dostoyevski mono
Qaussdan daha cox sey verir.” Vo bu etiraf oslinds alimin biitovlosmok ii¢iin
odabiyyata ehtiyacini vurgulayir.

Bir qramliq das diinyanin kigik bir pargasi diinyanin sonsuzlugu
miigabilinds sonlu bir dl¢liys malikdir. Bir qramliq hava isa biitlin diinyaya
yayilir vo sanki diinyani ehtiva edir.

Agil biliklor qgisminds sixlagsmig, goliblonmis duygular olmaqla,
yenidan seyralorak diinyaya yayilmaq imkanini artiq itirmisdir. Duygular iso
hava kimi miitohorrik, ¢evikdir. Bir damla duygu buxarlanarsa, yenidon
biitiin diinyan1 foth eds bilor. Daha dogrusu, biz 6z duygumuzla diinyani
ehtiva etmok ozmindo olurug. Vo biz 6z biliklorimizlo bu boyiik diinyadan
goparilmis ayri-ayri lokal varliglar1 no godor iist-iisto yigmaliyiq ki, yenidon
diinya obrazi yarada bilok?!

Odobiyyat ona goro insani biitdvlosdirs bilir ki, o, duygular1 oyadir.
Hor bir duygu iso insanin biitiin goalbini bdtin doldurmag vo diinyanm
avazlomak azmindadir.

Elm ona gors insan1 pargalayir ki, o diilnyanin getdikca daha ¢ox kigik
hissolarinds lokallasir va insanin biitiin digqgatini va agli-manoavi varligini da
bu lokalliga “yerlosdirir”. Insan biitiin diinya avazine, diinyanin hissalarine
odaklanir/kdklanir, 6znin homin andaki varligini da bu hissalara yikloyir.
Sonradan bu hissalarin toplanib bir biitiine ¢evrilmasi, - diinyanin vahid elmi

monzarasinin olusdurulmasi/formalasdirilmasi iso homin insanin — alimin
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deyil, elmi camiyyanin 0hdasina buraxilir. Yoni elm bir alim/fard miqya-
sinda deyil, biitiin elmi ictimaiyyst/camiyys miqyasinda butdvlesir. Ayri-
ayr1 alimlor onun bu biitov halim1 heg¢ vaxt yasamir. Noticads elm bir
insanin/alimin miqyasinda no 0z butdvlass bilir, no do alimi butévlosdirir.
Elm adaminin sanats va falsafoys ehtiyact da elo butdvlosmak ehtiyacindan
dogur.

Insanlara falsofo dyrotmokdo mogsad oslindo onlara 6z biitdvliiyiinii
qaytarmaq, kamil, biitdv hoyat yasaya bilmok sansi vermokdir. Bu, ¢ox
cotindir. Musiqi vo poeziya bu funksiyani daha rahat yerino yetiro bilir.
Falsafo iso homin biitdv obrazi duygulardan yox, agilin 6zlindon insa etmoyo
calisir. Boliinmiislorin yenidon birlosdirilmasi...Lakin bu “konstruktor”
hissalorinden hars bir ciir diinya quragdirir. Qurur, yaradir vo bununla da
6ziinii do hor dofo yenidon qurmus olur.

Duygularsiz filosof ola bilmoz. Yoni falsofo ancaq duygularin
vasitosilo biitovliiys nail ola bilir. Bu, spesifik bir duygudur. Falsofo
tarixindo buna homiso “esq” deyilibdir. Birlosdirici duygu — esqdir.

Insan hansi omollori edir, no kimi ictimai funksiyani yerino yetirir,
basqalari ilo miinasibotds bir “6z” olaraq hans1t mévqgeyi tomsil edir?

Bu suallarin cavabimi axtardiqda, biz insanin arzu vo ideallarina,
“faaliyyot” proqramina, bilik vo bacariglarina qayitmaq macburiyyatinde-
yik. Lakin burada da differensiallasmaya, identifikasiyaya ehtiyac var. Belo
ki, insan hayatinin osas gostoricisi bilik olsa idi, onda meyar kimi ancaq
komiyyat gdstaricisi gostorilmali olardi. Bels ki, biliklorin maozmunu miioy-
yon sahodo calisan biitiin insanlar {i¢iin osason eynidir. Forqlor az, timumi
cohatlor iso ¢oxdur. Kiminss az vo ya ¢ox bilmasi onu saciyyslondiron osas
amil ola bilmoz. Insanlar1 forqlondiron daha ¢ox dorocods onlar1 hoyat amal,
noyo can atmasidir. Belo bir atalar sozii var: “Niyyetin hara, monzilin do
ora”. Lakin insanin biitlin hoyat1 boyu vahid bir niyyeti, mogsadi olmur.
Hoyatda ki¢ik vo bdyiik planlar olur. Vo miioyyon bir mogsadin alds edilma-
si daha boyiik bir mogsad ii¢iin yol agir.

Belo diisiinsok ki, insanin biitiin foaliyysti onun 6zii torafindon siiurlu
suratdo planlasdirilir, 6zii 6ziino hoyat yolu se¢ir, - sadslévhliik olardi.
Xarici tosirlor, ictimai normalar, onono vo tendensiyalar, oxlaqi doyorlor,

dini kanonlar, hotta predrassudkalar vo qoti doblor, tosadiifon diisdiiyilin
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lokal ictimai miihitin, kollektivin tosiri vo s. — bunlar hamisi insanin
giindoalik hayatina vo bozan biitdvliikde hoyatina ciddi tasir gostarir.

Biitiin xarici tasirlors rogmon 6z hoyat yolunu 6zii se¢on, diisiiniilmiis
surotdo miioyyonlosdiron soxslor do vardir, lakin onlar azliq toskil edir.
Istonilon halda biz “soxsi hoyat”, “hayatin monas1” dedikde, mohz bu azlar
nazards tutacaglq. Ciinki yerds qalanlarin hoyati onlarin 6zii torsfinden
deyil, ictimai miihit torofindon toklif va talqin oluna bilar.

Oslinds insan hayatinin monasi onun aqli, hissi vo ya oamoli foaliy-
yatinin (funksionirovaniye) haor hansi birinin miitlaglesdirilmasi hesabina
deyil, onlarin qovusugunda, biitiin aspektlori ehtiva edon biitovliikds 1izo
GIXIT.

R.Dekart, E.Husserl vao “diisiiniiromsa, demali, mévcudam” xattinin
digor davamgilart mohz oqli, diisiinconi moarkozi element kimi gotiiriirlor.
Lakin soxsi hoyatin sec¢ilmosindos, yasanmasinda oglin rolu no godordir?
Yuxarida biz biliklorin hami {iclin osason eyni mozmun dasidigint qeyd
etmisdik. Bas aql? Insan 6z hissi tocriibasinden deyil, diisiincalordon hasil
etdiyi biliklorlo sociyyolono bilormi? Bir insanin diislincosi basqasinin
diistincosindon no ilo forglonir? ©n azindan montiq biitiin insanlar {igiin
eynidir. Riyaziyyat da eynidir. Yeno do bunlart monimsomok va istifade
etmok doracasi forqli ola bilor. Amma biitlin manimsayanlor eyni bir seyi,
mozmunu monimsamis olurlar. Va biitiin insanlar diisiinconin “normalarima”
moharatlo amal etsolor, onlar bu aspektdo eyni olacaqlar. Yaxud oqlin
monboyi kimi hansi iso kosmik zoka, diinya loqosu vo s. gotiiriilorso, onda
bunun da hamu {i¢iin eyni oldugu nozoro alinmalidir. Basqa s6zlo desok, aql
insanin fordi hoyati ii¢lin ancaq vasito ola bilor; hoyatin 6zii ola bilmoz.

S.Xalilov
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Bir Diisiiniir Tipi Olarak Korkut Ata

Ayhan Bigak”

Ozet

Insanlik tarihinin ilk ve en uzun 6miirlii kaynaklar1 efsanelerdir. 20. yiizyilin biitiin
toplumlart bunun bilincine varmig ve kendi efsanelerini tarihlerinin baslangici
olarak kabul etmisler, bu yetmediginde ise yeni efsaneler iiretmislerdir. Tiirkler de
kendi efsanelerini tanimis ve onlari tarihlerinin bir boliimii haline getirmistir.
Tiirklerin kdken ve devletlesme efsanelerinin en 6nemlisi Oguz Kagan anlatisidir.
Calismada, Oguz Kagan Efsanesi geleneginde karsimiza ¢ikan Korkut Ata’nin
kimligi kuramsal bir ¢ergcevede temellendirmektedir. Bu baglamda, ilkin, toplumsal
sorunlar hakkinda diisiince iireten ve kendi diisiincelerini gelistiren kisi anlaminda
diisiiniiriin atas1 olan biiyiicii tanitilmaktadir. Ikinci olarak, Tiirklerin ve Tiirk
diistincesinin temel metinlerinden biri olan Oguz Kagan Efsanesi’nden tiiretilen
metinlerin 6zellikleri iizerinde durulmaktadir. Ucgiincii olarak, Korkut Ata’nin
diisiiniir olma bakimindan nitelikleri anlatilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Oguzname, Biiyiicii, Ozan, Bahsi, Kam, Boy, Soy.

Korkut Ata as an Example of a Thinker

Abstract
The first and longest-lasting sources of human history are legends. All societies of
the 20th century are aware of this and accept it as the beginning of their legends'
history, and when these legends are inadequate for the solution of problems they
produce new legends. Turks are also studies on their own legends and make them a
part of their history. The most important legend of the origin and state formation of
the Turks is the Oguz Kagan narrative. In this study the value of Korkut Ata’s
identity is discussed in the tradition of the Oguz Kagan Legend in a theoretical
manner. In this context, first, the sorcerer is introduced as the ancestor of the

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii,
abicak@istanbul.edu.tr
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thinker who develops thoughts about social problems. Secondly, the features of the
texts derived from the Oghuz Khan Legend, which is one of the basic texts of
Turks and Turkish thought, are emphasized. Thirdly, Korkut Ata’s qualities in
terms of being a thinker are described.

Keywords: Oghuzname, Warlock/Wizard, Poet, Bakshi, Kam, Tribe, Family.

Giris

Tarihsel kimlik ve toplumsal biling, topulumun ge¢misinde trettik-
leriyle gelecekte yapmaya tasarladiklari tlizerine kurulur. Bilincin temel
ozelligi sorun ¢dzme becerisidir. Baska bir deyisle sorunlarin yapilarini
anlamak ve onlar ig¢in ¢oziimler gelistirmek bilingli bir tavrin temel
gostergesidir. Sorunlarin  kdkeni gec¢miste, sorunlar hakkinda ¢6ziim
modelleri gelistirip uygulamak genis bir simdide ve uygulanan modellerin
sonuglar1 gelecekte alinmaktadir. Toplumsal bilincin giicii toplumsal varolu-
sun siirekliligiyle ve diger toplumlarla rekabetlerinde kendini gdstermek-
tedir.

Toplumun kimligine iligskin aragtirmalarin temel kaynaklar1 toplumun
gecmiste iirettikleridir. Icerigi ne olursa olsun ge¢miste bir donemde iiretil-
diginden tarihsellik 6zelligini tastyan bu metinler donemin ruhunu yansit-
maktadirlar. Tarihsel metinler, toplumun gec¢misiyle simdisi arasindaki
slirecin haritasin1 vermektedirler. Dede Korkut Kitab: Tirklerin tarihsel
kimliklerini kavramada temel metinlerden biridir. Kitap, Oguz Boyu’nun
iktisadi sartlari, yonetim tarzi, savas anlayislari, inanglari, doga kavrayislari,
insan anlayislari, diismanla ilgili goriisleri hakkinda 6nemli bilgiler igermek-
tedir. Baska bir deyisle, Dede Korkut Kitab: toplumun ihtiyaglarmi,
kurumlarini ve degerlerini sergilediginden donemin toplumsal yapisini anla-
mamiza da rehberlik etmektedir. S6z konusu kitap 9. ve 10. yiizyillarda
Kafkaslarda yasayan Tiirklerin Miislimanlig1 nasil anlayip yasadiklari
konusunda da 6nemli veriler sunmaktadir. Toplumun bin y1l 6nceki yasama
sartlarini, degerlerini, geleneklerini, sorunlarini biitiin dogalliyla yansitti-
gindan, Tiirklerin toplumsal bilincinin tarihsel seyrini sergilemekte ve farkli
donemler arasinda karsilastirma yapma imkani vermektedir. Dede Korkut
Kitabi’na admi verdiren, ayn1 zamanda hikayeleri anlatan ve hikayelerin
kahramanlar1 arasinda yer alan Korkut Ata savag¢iligi, ozanlig1 ve bilgeligi
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kendinde toplayan, toplumun Onderlerinden biri olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir.

Bir diisliniir tipi olarak Korkut Ata’y1 ve Dede Korkut Kitabi’ni
tanitma amagli yapilan bu ¢aligma {i¢ boliimden olusmaktadir: 1- Blydculer
bashig1 altinda Islam dncesi Tiirk diisiince geleneginin temsilcileri olan kam,
bahsi, ozan ve biiyliciiniin sahip olduklar1 nitelikler verilmektedir 2- Dede
Korkut Kitabr’'nin dahil edildigi Oguznameler’in tarihsel seyri ve igerikleri
konu edinilmektedir. 3- Diistiniir olarak Korkut Ata’nin &zellikleri
anlatilmaktadir.®

1. Buydtculer

Tiirklerin Islam &ncesinin diisiince iiretimi ve kullammuyla ilgili
kisiler Kam, Bahsi, Ozan ve Biiyliciidiir. Bu sifatlara sahip kisiler toplumun
diistince geleneklerini, deger sistemlerini, kurumsal yapilarini, sorun ¢é6zme
becerilerini tagiyarak toplumun varolusunun siirekliligine biiytlik katkilar
saglamiglardir.

Kasgarli Mahmut, Divan-: Liigat-it Turk adli kitabinda Kam terimini,
kahin olarak aciklamigtir (Kasgarli Mahmut 1999/ III, 157). Eski inang
degerlerine gore, Kam, tanrilar ve ruhlarla insanlar arasinda aracilik yapan
kisidir (Inan 1986, 75). Tiirk diisiincesinde, bir baska biiyiicii tipi, bahsidir.
Bahs1 teriminin, Sanskritge, dilenci ve gezginci Budist anlamindaki bhiksa
teriminden geldigi sanmilmaktadir. Terimin Cince kokenli oldugunu
diisinenler de vardir. Bunlara gore din {istadi ve ruhani anlamindaki fa-ge
teriminden gelmektedir. Bazilar1 ise okumus bilge anlamindaki po-se
teriminden geldigini ileri strmiislerdir. Radlof kelimenin Tiirk¢e bak
kokiinden geldigini iddia etmistir (Koprilii 1986/2, 145-146). Uygur
metinlerinde gorilen bahs: ya da baks: terimi ruhani rahip, Budist
metinlerde ise dilenerek gezen rahip anlaminda kullanilmiglardir (Ko6priilii
1986/2, 147). Uygurlarin Bahgi terimi, Kazak-Kirgiz boylarinda da Kam
terimiyle karsilanmustir (Inan 1986, 74). Bahsiler kendi secerelerine Davud,
Nuh gibi Islam ké&kenli isimler eklemekle birlikte, ortaya koyduklari

! Calismanin hazirlanmasinda Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi 1 Kokenler adli alismamin
“Kam ve Diinyas1” kisim ile “Biiyiiciiler” boliimiinden faydalanilmustir.
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tavirlar, biiyiik l¢iide kamlarin niteliklerini gdstermektedir (Inan 1986, 85,
109). Hazar-Otesi Turkmenler Bahs: terimini, iki telli tamburalari ile
kosuklar -siirler- okuyan halk sairi manasinda kullanmislardir (Kopriili
1986/2, 152). Musliman Kazak-Kirgizlar arasinda bahs1 terimi, baksi, bakst,
baksa sekillerinde devam etmis ve kamlik (Samanlik) devrinin 6zelliklerini
ve hatiralarin1 yasatan sihirbaz, iifiiriik¢ii, halk hekimine bu isim verilmistir.
Bir bakima bahgi terimi, kam teriminin anlam igerigini, yani, ruhlar ile
miinasebette bulunan kutsal din adami, ruhani, dualar ile hastay: iyi eden
hekim manasinda kullanilmaktadir (Kopriilli 1986/2, 153). Baksi, her
bakimdan kamdan (samandan) farksizdir. Beyaz elbise giyer, beyaz kemer
takar ve beyaz ata binerler (Kopriilii 1986/2, 155). Bahsilerin, Kamlar’dan
onemli bir farki okuma yazma Ozellikleridir. Bu 0Ozellikleri nedeniyle,
devletin memurlar1 konumuna gelmislerdir. Ayn1 nedenden dolayi, kiiltiiriin
cesitli degerlerini yaziya gegirerek, kiiltlirel siirekliligin tasiyicist olarak
gorev yapmiglardir.

Ozan Tirk disiincesinin 6nde gelen temsilcilerinden biridir.
Kopriili'ye gore ozan s0zU Oguzlar arasinda halk sairi-musikiginast
manasinda ¢ok eskiden beri yaygin olarak kullanilmaktadir. 15. ytizyildan
sonra Anadolu Azerbaycan sahalarinda ozan sozii yerine asik, Turkmen
sahasinda ise bahsi sozii kullanilmistir (Kopriilii 1986, 143- 144). Tarihsel
tespitler ozanlarin siir yazip sdyleyen ve halkin sorunlarini dile getiren
kisiler oldugunu gostermektedir.

Turklerin en eski sairleri, Tunguzlarda saman, Altay Tirklerinde kam,
Yakutlarda oyun, Kirgizlarda bahsi, Oguzlarda ozan (Koprull 2004, 94)
olarak kabul edilmistir. Adi anmilan bu kisilerin ugrastiklar1 konular,
sihirbazlik, rakkaslik, musikisinaslik, hekimliktir. Ayni sekilde oliim ve
ruhlar konularindan da sorumludurlar (Kopriilii 2004, 94). Ugrastiklar
konular, onlarin biiyiiciiler 06beginde yer aldiklarin1 gdstermektedir.
Ozanlarin biiyiicii kdkenli oluglarimin bir bagka gostergesi, siirin ayinlerle
(kuttorenler) iliskisidir. Eski Turklerin yaptig1 ii¢ tiir ayinde ozanlar dnemli
bir yere sahiptirler: Sigir, siirek avidir ve bu avda esas olan, kutsal 6kizi
avlamaktir. Avin bitiminde ozanlar, avin 6nemli asamalarim ve etkin olan
kisileri 6ven siirler okumuslardir (Kopriilii 2004, 96). Toy, umumi kurban

torenidir. Ozanlar bu torenlerde dini nagmeler dile getirirler (Kopriilii 2004,
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96). Yug, matem ayini olarak bilinen 6lim torenleridir. Ozanlik 6zellikleri
de gosteren kamlar, 6lii i¢in yapilacak torenleri idare edip, torenin
asamalarinin her birinde ilgili dualar1 okurlar. Olen kisiler icin sagu
(mersiye) diizmek de kamlarin gérevleri arasinda sayilmistir (Kopriilii 2004,
97). S6z konusu ayinlerin kokenleri toplumun kokenlerine kadar geri
gittiginden, ozanlarin ge¢misini de ayni doneme kadar geri goturmek
mimkindlr. Dini ayinlerde viicuda gelen eserler, gerek solenlerdeki
kasideler, gerek sigirdaki destanlar, gerek yuglardaki mersiyeler, baglangigta
dini bir mahiyet tasiyan, tanrilar ve kutsal ruhlarla ilgili birer ilahi halinde
iken, sure¢ iginde doniiserek, ayin formundan ¢ikmistir. Konular, efsanevi
kahramanlar, hiikiimdarlar ve tarihi kahramanlar seklinde degismistir
(Koprulli 2004, 97-98). Veriler ozanlarin da diisiince geleneklerinin
temsilcileri olduklarin1 gostermektedirler.

Tahir’iil Mevlevi’nin Ozan baslikli siiri ozanin sahip oldugu nitelikleri
saymakta ve ozan hakkindaki diistinceyi vermektedir. Ona gore, Tiirk¢ede
saire ozan denmektedir ve Ozan’in manasi bilgigtir. Ozan1 olmayan boy
distiniilemez. Ozan hem doktor hem kahin hem de sahirdir. Her tiirlii
marifete sahip oldugu gibi her seyi bilir ve her seyi yapar. Diiglinde,
Olimde, cenkte farkli ahenkteki seslerle hitap ederek giildiirmekte,
aglatmakta, costurmakta ve yigitleri savasa kosturmaktadir. Dolayisiyla
neseye, mateme, dogiise ve aska saziyla, soziiyle hizmet etmektedir. Sigirda,
solende, yugda, hakan otaginda, Tiirk obasinda siir okumakta ve kopuz
calmakta, Oguzlar tarafindan saygiyla dinlenmektedir (Tahir’iil Mevlevi
1973, 119).

Buyitcu, eski Tlrkgede, bogd, bilge ve mistik manevi giigleri olan kisi
(Clauson 1972, 324) anlaminda kullanilmistir. Uygurlar blgu sézciigiine,
hikmet, hakim, dogaiistii gii¢, hikmetli, bilgili anlamlarin1 yiiklemislerdir
(And 2003, 36; Caferoglu 1968, 49). Terim hem hikmeti yani evren
tasavvurunun bilgisini hem de bunu bilen kisiyi isaret etmektedir. Byl
teriminin glinlimiizde kullanilan anlami, kamlarin 6zellikleri arasinda olan
hastaliklar1 tedavi etme 6deviyle de iligkilidir.

Teorik diisiince iiretimini merkeze almalar1 ve yaptiklar islerde
kullandiklar diisiince tarzlari nedeniyle kam, bahsi, ozan ve biiyiicii nitelikli
sahislar1 ortak bir kavramla agiklamak i¢in blytct terimini kullanmak-
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tayim. Bilgi, 6zellikle de evren tasavvuruna iliskin bilgiler s6z konusu
oldugunda, bulylcl merkezi bir konuma sahiptir. Biiylicii teorik sorunlari
¢cozmeye calisan ve evrenle insan arasindaki iligkileri agiklayan ve bozulan
uyumu yeniden saglamak i¢in ¢aba harcayan kisidir. Baska bir deyisle,
biiyiicli, insanin kendisi hakkindaki sorunlariyla ilgili diisiince iireten ve
evren tasavvurunu tanimlayip kuran kisilerin genel adidir. Bu gorevlerinden
dolayi, teorik sorunlarla ilgilenen kisiler &begini olustururlar. Bunun
yaninda, tedavi, ibadet, 6gretmenlik, zanaatlar, 6liim torenleri gibi pratik
sorunlar da onlarin gorev alanlart i¢indedirler. Korkut Ata’nin mensup
oldugu diisiince geleneklerini anlamak i¢in kam ve bahsinin o6zellikleri
uzerinde durmak gerekmektedir.

Kabile toplumlarinda biiyiicli evrenin teorik kurucusudur. Antropolog
Overing, arastirdigi kabilenin biiyiiciistinii, toplulugun hem 6nderi hem de
evren uzmani olarak tanimlamaktadir. S6z konusu uzmanlik, evrenin
icindeki seylerin nasil olustugunu, simdi ne durumda olduklarint ve toplu-
mun giindelik hayatin1 nasil etkilediklerini agiklamay1 da icermektedir
(Overing 1990, 607). Toplumun evren tasavvurunu bilip anlatmak
biiyiiclilerin oncelikli isleri arasindadir. Yakutlarda, kamlik egitiminden
sonra yapilan torende adayin yaptigi yeminde, zavallilarin koruyucusu,
yoksullarin babasi, dksiizlerin anasi olacagi sozi verilmektedir. Ayrica, yuk-
sek dag tepelerinde bulunan ruhlara, tanrilara, tanrilarin es ve ¢ocuklarina
saygl gosterecegini, hizmet edecegini bildirmekte, hangi sorun i¢in hangi
hayvan1 kurban edecegini siralamaktadir (Inan 1986, 77-78). Sibirya’da
yasayan kabileler kamlari, 6linin ruhunu 6te diinyaya gondermek, yersiz
yurtsuz kalan bir ruhu, tahtadan yapilan bir temsilin i¢ine yerlestirmek, avda
sansizlig1 gidermek ve agir hastaliklar1 tedavi etmek i¢in ¢agirmaktadirlar
(Bulug¢ 1979, 319). Her toéren kurbanla baslar (Diyarbekirli 1972, 91) ve
kurbanlar, bizzat kam tarafindan goge cikartilarak, g6giin en biiylik ruhu
olan Ulgen’e sunulurlar (Bulug 1979, 319). Kisiler, kamlar1 toplulugun
koruyucusu olarak gordiiklerinden her firsatta onlarin duasin1 almaktadirlar
(Inan 1986, 79). Ayrica kamlar, evrenin tabakalarindaki seyahatlerinde
gordiikleri olumsuz unsurlar hakkinda halka 6giitler verip (Inan 1986, 80-
81) onlarin téreye uygun yasamalari gerektigini hatirlatirlar.
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Oguz Kagan Efsanesi, bir¢ok konuda oldugu gibi biiyiicii konusunda
da bir arketip icermektedir. Tarih¢i Resideddin’in yaziya gecirdigi Oguz
Kagan Efsanesi’nde yer alan Irkil Hoca bilge olarak devlet yonetiminde
etkilidir. Irkil Hoca, Tiirk tore ve ayinlerini ilk koyan bilge kisi olarak
tamitilir (Inan 1987, 196). Irk terimi, kehanet, sakli olanlar1 ortaya ¢ikarma
anlaminda Kasgarh tarafindan ifade edilmistir (Kasgarli 1999/ 1V, 218; inan
1987, 196). Irkil Hoca Oguz Kagan’in yaptirdigi sehrin yoneticisi olarak
tanitilir (Oguz Destani 1972, 49). Oguz Kagan dldiikten sonra, yerine gegen
Kiin Han’a, daha sonra devlette sorunlar ¢ikmamasi i¢in kardeslerin ve
ogullarin ne tlirden haklarmin oldugunun ve kendilerini nasil tanitmalari
gerektiginin belirlenmesini tavsiye etmistir. Kiin Han tavsiyeyi yerinde
bulmus Irkil Hoca’dan geregini yapmasini istemistir. Irkil Hoca, devletin
stirekliligini saglamak icin, Oguz Kagan zamaninda iki 6bekte toplanan
Bozoklar ve Ugoklar’in ¢ocuklarinin sayisia uygun olarak 24 boyu adlan-
dirmig, ongun ve damgalarini belirlemistir. Ayrica hangi boyun nerelerden
vergi alacaklar ile kislak ve yaylaklarin sinirlart da tanimlanmistir (Oguz
Destani 1972, 49-53). Irkil Hoca’nin sahip oldugu 6zellikler, onun biiyticii
(kam) oldugunu gostermektedir. Yaptigr islerin dogrudan devletle ilgili
olmasiysa, biiyiicii devlet iliskisinin, daha bastan, kékende, ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Kokendeki bu iliski, giderek daha da i¢li dishh bir hale
gelecektir. Hududu’l-alem adli kitapta Oguzlar’in kamlara nasil saygi
duyduklari, “onlar tabipleri ¢ok ulu bilirler ve ne zaman onlardan birisini
gorseler yere kapanirlar, bu hekimler onlarin mallar1 ve miilkleri tizerine
hakimdirler” (akt. Gokyay 2000, CXXXV) seklinde anlatilmistir.

Hastaliklar: iyilestirmek biiyiiciilerin en onemli isleri arasindadir.
Hastaliklarin nedeni, ruhun kotii ve diisman biiyiiciiler tarafindan ele
gecirilmesidir. Iyilestirme, ruhu arayip bulma ve yerine getirip yerlestirme
siirecidir. Hastaligin diger bir nedeni de, hastanin bedenine sihirli bir
unsurun girmesi ve hastanin ruhunu kontrol altina almasidir. Boyle durum-
larda iyilestirme, bedene giren yabanci unsurun bedenden ¢ikarilmasiyla
mimkiin olmaktadir (Eliade 1999, 247; Roux 2005, 164). Buyicunun
toplum igindeki giiciinii gésterme yollar1 arasinda yada tasi araciligiyla hava
degisimleri yaratabilmesi de yer almaktadir. Yada tas1 araciligiyla gercek-

lestirilen hava degisimleri toplumlarin kaderleri iizerinde etkilidirler. Hunlu
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blyuculer, istediklerinde kar, dolu, yagmur yagdirabildiklerinden ve diis-
manlarinin topraklarindan ge¢melerini engellemek icin siddetli riizgarlar
cikarabildiklerinden en glcli buydciler kabul edilmektedirler (Roux 2005,
159-160). Camoka ile Cengiz Han arasindaki savasta. Camoka biyucuye
yada tasin1 kullanarak yagmur yagdirmasini istemis, yagan yagmur
Camoka’ya zarar verince Camoka ve ordusu “Gok bizden yana degil”
diyerek dagilmistir (Roux 2005, 161).

Buytculerin siyasi roller iistlendikleri goriilmiistiir. Bazen Impara-
torluk kurucusu ya da boylarin 6nderleri olarak tarih sahnesinde gortlmek-
tedirler. Siyaset alaninda adin1 duyuran en {inlii kam, II. Goktiirk Devletinin
kurucularindan biri olan Tonyokuk’dur. Kendini bilge olarak tanitan
Tonyokuk (Tonyokuk 1987, Bati Tarafi 1), kagandan sonraki en onemli
kisidir. Kendi toplumunun kiiltiirel degerlerini sonuna kadar savunmus ve
kendini kam olarak tanitmaya 6zen gostermistir (Giraud 1999, 93 vd).
Kamlar, kehanette bulunabildiklerinden, siyasi ve askeri eylemlerde etkili
olduklar1 goriilmektedir. Bir Cin kaynaginin bildirdigine gore, savaslarin
birinde Uygurlar Cin baskentini diislirebilecekleri asamaya geldikleri anda
bundan vazge¢cmisler ve geri c¢ekilmislerdir. Cekilmelerinin nedeni, savas
icin yola ¢ikarken iki kamin seferin baris icinde gececegini ve Cinli siivari
ile piyadelerle savagsmanin gii¢ oldugunu sdylemeleridir (Divitgioglu 2000,
76). Askeri hareketlerin hangi donemlerde ve nasil yapilacagina iliskin bu
tiirden bildirimlerde bulunmalar1 kamlarin gorevleri arasinda goriilmektedir
(Divitgioglu 2000, 77).

Inan’a gore, toplum iizerindeki etkilerine ragmen, kamlarin gelirleri-
nin az olmasi nedeniyle aileler ¢ocuklarimin kam olmasini istemezlermis
(Inan 1986, 76). Kendilerine verilenle yetinmeleri yaninda, iinlii ve usta kam
olma sartlar1 arasinda yoksul olma gerekliligi de sayilmaktadir (Inan 1986,
80). Roux’ya gore kamlar, ¢ok hirsli olduklarindan, uzmanlik alaniyla
yetinmemisler ve bitin siyasal, dinsel ve biylsel gucleri kendilerinde
toplamak istemislerdir (Roux 2005, 158). Kam, tutkularindan dolay1, kurban
torenlerini de kontrol altina almaya caligir (Roux 2005, 211). Daha sonraki
donemlerde buyuci-hekim, tavsiye vermekten vazgecmekte ve kendisini
vazgecilmez kilmaya ¢alismaktadir (Roux 2005, 211). Kamlarin siyasetle
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iligkileriyle ilgili anlatilan Grnekler, Roux’nun bu tespitlerinde haklilik
payimin oldugunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Budist Tiirklerin Miisliimanlagmasiyla Budist rahipler ortadan kalkmis
ve bahsi terimi, Uygur harflerini ve edebi Tiirk ve Mogol dillerini bilen
katip anlamin1 kazanmistir. Budist rahiplerin bir kismu1 hekimlik ve cerrahlik
yaptiklarindan, bahs1 kelimesi, sonraki donemlerde hekimlik anlaminda da
kullanilmigtir (Kopriilii 1986/2, 148). Mogollar Uygur yazisin1 ve Tiirkgeyi
kullanmalar1 nedeniyle, sadece Uygur Budist rahiplere degil, memurlara da
bahsi unvanini vermislerdir (Kopriilii 1986/2, 148). Boylelikle terim yeni bir
anlam kazanmistir. Mogol idare teskilatinda bitik¢i, yazici ya da ulug bitik¢i
adr altindaki gorevlilere ve devletin askeri islerine bakanlara da bahs1 den-
mistir. Ayni durumun Timurlular doneminde de devam ettigi bildirilmek-
tedir (Koprult 1986/2, 149). Timur doneminin tarihi hadiselerini kayitlara
gecirenler, yani vakaniivisler Uygur kokenli bahsiler olmustur (Kopriili
1986/2, 149). Babiirliiler, katiplere ve ordunun idari ve mali islerine
bakanlara bahs1 demislerdir (Kopriilii 1986/2, 150-151). Bahsilar, idari
islerin yaninda edebi eserler de kaleme alarak kultlrlerini korumaya 0zen
gostermislerdir (Kopriilii 1986/2, 150).

Onceki paragraflarda siralanan diisiinceler, kam, bahsi, ozan ve
biiyiiclinilin sahip oldugu 6zellikleri genel hatlariyla ¢izmektedir. S6z konusu
Ozellikler bu gelenekler iginde yetisen Korkut Ata’da goriilen diisiincelerin
alt yapisini olusturmaktadir.

2. Oguznameler

Butln topluluklar, toplumlar, Kkuiltirler ve medeniyetler kendi
varoluglarin1 agiklamak i¢in evren tasavvurlarmi kurup gelistirmektedirler.
Evren tasavvuru Tanri’nin varligi, evrenin yaratilisi, diinyanin yasanilir hale
gelisi, insanin yetileriyle ortaya cikisi, insanin yasama tarzlar1 ve O6lim
sonrasint acikladigindan insanin irettigi en genis kuramsal temellendir-
medir. Her kabile, boy ve kavim, kendi evren tasavvurlarina sahip
olduklarindan, milletlerin toplumlarin, devletlerin, inan¢larin ve medeniyet-
lerin evren tasavvurlarinda ayni konu hakkinda birbirlerinden farkli anlatilar
vardir. Kavimin, toplumun, medeniyetin baskin olan evren tasavvuru, i¢ine
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topladig1 kabile, boy ve kavimlerin evren tasavvurlarinin sentezlerinden
olusmaktadir.

Islam’1 kabul etme siireclerinde ve sonrasinda Tiirklerin evren tasav-
vurlarinin bigimlenisinde, Onceki sayfalarda anlatilan biiyiiciilerin ortaya
koyduklar1 Oguznameler blylk oOlclide belirleyici olmuslardir. Oguzlar
hakkinda yazilan ve esas Ornegi Oguz Kagan Efsanesi olan metinlere
Oguzname denmektedir. Oguzname, Oguzlarin, efsanevi kokenlerini ele
alan, tarihsel siireglerini efsane seklinde anlatan, kahramanlik destanlarini
iceren ve toplumun cesitli degerlerini derleyen metinlerdir. Osmanlilar
zamaninda, Oguz Handan baslayarak Selguklulari da i¢ine alan umumi Tiirk
tarihlerine - Oguzlarin biitiiniine ait oldugu igin tesmil ederek - Oguzname
denmigtir (Gokyay 2000/2, XXXVII). Oguzname, Oguz Kagan Efsa-
nesi’ndeki degerlerin, kurumlarin, amaglarin, eylemlerin farkli kahraman-
larla, farkli donemlerde ve cografyalarda yasamasini anlatan metinlerdir. Bu
metinlerde Tiirklerin insan anlayislari, tarih diisiinceleri, toplumsal yapilari,
deger sistemleri ve devlet kurgulari kdken sorunu gergevesinde bigim-
lenmistir. Oguznameler, evren tasavvurunun dncelikli konular1 arasinda olan
onder ile toplumun kokenini ve toplumsal kimligi merkeze alarak evren
tasavvurunu ¢izen metinlerdir. Oguznamelerde, ilk atanin hangi 6zelliklerle
dogdugu, ne tiirden isler gerceklestirdigi, ilk atadan gelen boylarin kimler
olduklar1 anlatilmaktadir.

Oguz Kagan Efsanesi ilk Oguzname olarak Tiirk diisiincesinde yerini
almaktadir. Kopriilii, Oguz Kagan efsanesinin islamiyet’in dogusundan &nce
yaziya gecirildigini Resideddin ve bazi kaynaklara dayali olarak ileri
stirmektedir. Miladi 827°de Farscadan Arapcaya ¢evrilen Oguz Kagan
Efsanesi, ilkin Tiirk¢e yazilmis sonra Farsgaya cevrilmistir (Kopriili 1976,
248, Not, 101, 102; 25, not, 31). Oguz Kagan Efsanesi, Oguz’un dogumun-
dan itibaren gosterdigi olaganiistii nitelikler, evliliklerinin tasidig1 anlamlar,
devletin kurulusu ve ogullarinin 6zellikleriyle birlikte biitiinliikli bir resim
ortaya koymaktadir. Bu resmin tasidigi anlam sudur: Tanr tarafindan,
tanrisal giliglerle donatilmig (kut verilen) bir kisinin, diinyay1 egemenligi
altina alan bir devlet kurmasidir. Oguz Kagan’in sahip oldugu tanrisal
ozellikler, evreni diizenleyen, diinyayr yasamilir hale getiren ve insani

yaratan Tanri tarafindan verilmis oldugundan, bir bakima Tanri, Oguz’u
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diinya devleti kurmakla gorevlendirmis goziikmektedir. Efsanede, Oguz
Kagan, ilk insan olarak degil, Oguzlarin atasi, diinya devletinin kurcusu
olarak goriiliir. Oguz Kagan, Oguz Boylari’nin ilk atas: kabul edildiginden,
onun cocuklarindan tiireyen boylar ve nesiller, kendi aile ve boy
secereleriyle Oguz Kagan’a baglanarak kendi kokenlerini agiklamigslardir.
Oguzlar, kendilerini Oguz Kagan’in altt oglundan gelen 24 boyla agikla-
yarak, tarih diisiincelerini sergilemislerdir (Bigak 2013, 65-69).

Kasgarli Mahmut’un, Divan-: Liigatit Turk adli kitab: ilk Oguzname-
lerden biridir. Tiirkgenin ve dolayisiyla Tirk diisiincesinin temel metinle-
rinden biri olan Divan Oguzname gorevini de istlenerek Oguz boylarini
tanitmustir: “Oguz, Tirklerin bir boyudur, Tiirkmen’dirler. Yirmi iki boydan
olusurlar. Baglari, Kinik’tir. Selguklu sultanlar1 ondan iner. Sonra sirasiyla,
Kayig, Bayundur, Yiva, Salgur, Avsar, Bektili, Biigdiiz, Bayat, Yazgir,
Eymiir, Kara Boliik, Alka Béliik, 1gdir, Uregir, Tuturga, Ula Yundlug,
Toger, Begenek, Cavuldur, Cepni, Caniklug gelir” (Kaggarli Mahmut 1999/
I, 55-58; Divitgioglu 1994, 17). Kasgarli, Oguz’un yirmi dort boylu
oldugunu bildirmis, ancak ikisinin boylar birliginden ayrildigin1 belirtmistir
(Divitgioglu 1994, 17). Oguzname, efsane temelli bir eser olarak tarihsel
Oguz boylarmin kokenlerini agiklamaktadir. S6z konusu metinde,
Mogollarmn, Uygurlarin, Kanglilarin (Oguz Destan: 1972, 20), Kipgaklarin
(Oguz Destant 1972, 26) ve Karluklarin kdkenlerine de (Oguz Destani 1972,
47) yer verilmektedir.

13. yiizyilin sonlarinda yaziya gecirilen Resideddin Oguznamesi,
Oguz Kagan’la baslayan secereyi Tugrul Bey donemine kadar siirdiirerek
efsaneyi tarihi siiregle birlestirilmistir (Oguz Destani 1972, 49-78).
Osmanlilar tarafindan da onemsenen Oguzname ¢ok sayida tarihgi tara-
findan Osmanli Hanedanliginin seceresini yazmak i¢in tekrarlanmistir. Cok
saylida Osmanli tarihgisi tarihlerine Oguzname’yle baslamistir. Yazicizade
Ali’nin Tevarih-i Ali Selguk (1436) adli eserinin basinda Oguzname yer
almakta ve Kayilar Oguz Kagan seceresine baglanmaktadir (Yazicizade Ali
2009, 6- 20; Sumer 1980, 210 ekler Tablo Il ). Yirmi dort boyun her biri,
kendi tarihsel ge¢misini, Oguz Seceresinden tiiretebilmekte ya da onun
icinde kendi tarihini gorebilmektedir. Oguz Kagan efsanesinde bildirilen

kahramanlarin adlariyla boy adlarmin iligkilendirilmesi, boyun tarihini
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aciklamanim diger bir yolu olarak karsimiza cikmaktadir. ilk Osmanli
tarihgilerinden sayilan Asikpasazade Tevarih-i Al-i Osman adli kitabinin ilk
boluminde, Osmanli Hanedan:i seceresini Oguz Kagan seceresi iizerinden
anlatmaktadir (Dervis Ahmet Asiki 1992, 12). Mevlana Mehmed Nesri de
Cihanniima adli eserinin Osmanli Tarihi kisminda Oguzname’ye yer
vermistir (Mevlana Mehmet Nesri 2008, 6-11).

Ebul Gazi Bahadir Han Secere-i Terakime (Tiirklerin Soy Kiitiigii)
(1659-1660) adli kitabinda Tiirklerin seceresini Adem’den baslatmis, Oguz
Kagan ve ogullarii siralayip Oguz boylarinin yoneticilerini  anarak
1660’lara kadar getirmistir (Ebul Gazi Bahadir Han, 20). Hem Resideddin
hem de Ebul Gazi Bahadir Han, Oguzlarin tarihini, koken efsanesiyle
baslatip tarihi siirecle devam ettirmislerdir. Boylece Tiirklerin tarihi
stirekliliklerine isaret etmisler ve Oguzlarin hakim olduklar1 bdlgeleri efsane
ve tarihle mesrulastirmislardir. Ebul Gazi Bahadir Han ayrica, Secere-i Turk
adli (1663) bir Oguzname daha yazmaya baslamis ancak tamamlamadan
oldiigiinden oglu Enuse Han 1664 yilinda bu eseri tamamlamistir (Demir
2016, 18-19). Siikrullah, Ahmedi, Hasan bin Mahmut Bayati, Karamanlh
Nisanc1 Mehmet Pasa, Ebu Bekir Tihrani, Siiryani Mikail’in caligmalar
Oguzname’yi ya da bolimlerini igermektedirler. Tarihgi Ed-Devadari
Oguzname’si (1231), Uzunkorii Niishasi, Seyid Lokman Oguzname’si,
Dana Ata Oguzname’si, Ingiltere Oguzname’leri adli ¢ok sayida Oguzname
giiniimiize kalmigtir (Demir 2016, 19-23).

Baz1 20. yiizyil tarihgileri, Osmanlilarin Oguz Kagan seceresini
giincellestirme nedeni olarak Timur’un Anadolu’daki basarisina kars1 Tiirk
boylarin1 Osmanli devleti ¢evresinde toplama amacini gostermektedirler
(Inalcik 2005/1, 99). Zayif bir neden olarak ilk besin arasinda yer almasi
zordur. Siyasi birlik olarak devleti olusturan her boyun mesruluk unsuru
olarak oOncelikle ait oldugu kavmin ilk atasindan geldigini ifade etmesi
gerekmektedir. Devletin olusturuldugu cografyada, Rumlar, Farisiler,
Araplar, Ermeniler, Siiryaniler, Mogollar gibi kavimlerin Tiirklerin kavmi
kimliliklerini &ne ¢ikarmalar1 devletin kurulus sartlar1 arasindadir. Ote
yandan, Mogol istilas1 oncesinde de Oguz Kagan Efsanesi Tiirk tarihinin
koklerini anlatmaktadir (Kopriili 2004, 78). Oguz Kagan Efsanesi diinyayi
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bir devletin yonetmesi gerektigi diisiincesini sundugundan Osmanlilar i¢in
c¢ok 1yi bir model olmustur.

Oguz Kagan Efsanesi, hem devlet anlayisinin hem de tarih diisiin-
cesinin temelini olusturmaktadir. Devletin dinya devleti seklinde bigimlen-
mesinde s6z konusu efsanenin rolii ¢ok biiyiiktiir. Tarih diisiincesi agisindan
kimligin tarihselliginin iyi &rneklerinden biri sunulmaktadir. {lk atalardan
gelen tarihsel kimlik ve siyasi biling, yeni siyasi birligi, cografyadaki her
tirlii insani c¢esitliligi koruyarak ve onlarla sorumluluklar: yiiklenerek
herkese iktisadi ve hukuki gilivenceler saglayarak olusturulmustur. Efsane,
tarihsellik ve yeni siyasi yapilanmanin sagladig: tarihsel siire yeni tarihsel
kimligi de bi¢imlendirmistir.

3. Korkut Ata

Korkut Ata’yi kisilestirip ortaya koyan metin olan Dede Korkut Kitabi
Oguzname kabul edilmektedir. Oguzname bashg1 altinda belirtildigi gibi
Oguznameler toplumun kimligini belirleyen ve canli tutan sozlii ve yazili
anlatilardir. Dede Korkut Kitabi, Oguzname’deki diislincelerin halkin giin-
delik hayatinda nasil yasadigini tasvir etmektedir. Kitabin her bir boli-
miinde anlatilan birbirlerinden bagimsiz hikayeler gilindelik hayatin i¢inde
bazi kahramanlarin yasadiklar1 olagan disi durumlari konu edinmektedirler.
Korkut Ata hikayelerin anlaticist1 (Ergin 1997/1, 1) olmasi yaninda
anlatilardaki kahramanlar arasinda da yer almaktadir.

Kitab1 olusturan ve ayr1 adlar ile ayn kisilere ait olan on iki metin
genellikle kahramanlik anlatis1 anlaminda destan terimiyle karsilanmaktadir.
Bu calismada, belli bir toplumun (Tiirklerin) yasama sartlarini, o toplumun
deger sitemlerini, kurumsal yapilarini, sorunlarini, ihtiyaglarini, amaglarini,
beklentilerini konu edindiklerinden ve kisilerin, ailelerin, boylarin macera-
larin1 anlattiklarindan kitabin boliimleri hikaye sozi ile ifade edilmekte-
dirler. Hikaye, belli kisilerin nitelikleri ve iliskileri ¢ergevesinde yasadiklari
olaylarin nasil baslayip, nasil gelistigi ve nasil sonuglandigini biitlinliiklii bir
sekilde anlatan oykiidiir. Dede Korkut Kitabi’ndaki metinler, ¢ocuklar i¢in
edebi masal, gengler ve yetigkinler i¢in destan seklinde nitelendirilebilir.
Tiirk diistincesi ¢alisan arastirmacilar i¢in s6z konusu anlatilar, arastirma
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sorulariin cevaplandirilmasini saglayan metinler olarak en iist degere sahip
kaynaklardir.

Tiirklerin bin y1l 6ncesi evren tasavvurlart hakkinda ¢ok 6nemli bilgi
ve diisiinceler igeren Dede Korkut Kitabr’nin temel konulari, toplumsal yapz,
yasayis tarzlari, adetler, gelenekler, diinya goriisleri (Ergin 1997/1, 24-25),
siyasal yapmin nasil oldugu, hangi beyin hangi konumda bulundugu,
toylarda nerede oturacaklari yer almaktadir (Ergin 1997/1, 26-27). Savas
anlayislari, kadin erkek iliskileri, dogaya bakis acilari, ¢ocuk anlayislari, i¢
savas kosullari, boylar arasi iliskiler de sergilenmektedir. Dede Korkut
Kitabi’nda yer alan hikayelerin her biri, antropolojik, edebi, tarihi, dini,
sosyal, bilimsel, dilsel ve felsefi baglamlarda incelenmesi gereken
metinlerdir.

Dede Korkut metinleri bircok agidan kilit 6neme sahiptirler. 1-
Kaftkasya cografyasi ve bu bolgede yasayan halklar ve yerlesim yerleri
hakkinda 6nemli veriler sunmaktadirlar. 2- Tirklerin kimlikleri, yasama
tarzlar1 ve savas, dag, at, evlilik, aile gibi deger sistemleri hakkinda 6nemli
bilgiler aktarmaktadirlar. 3- Miisliman olan Tiirklerin Islam’1 nasil
sentezlediklerinin ilk 6rneklerini sergilemektedirler. 4- Tiirkge’nin eski ve
1yi orneklerinden birini temsil ettigi i¢cin ¢ok dnemli bir konuma sahiptir. 5-
Korkut Ata’nin niteliklerinden hareketle donemin biiyiicii (bilge) anlayisinin
cesitli yonleri kolaylikla goriilmektedir. Igerdigi konular ve yazildigi dénem
acisindan Tiirk diisiince tarihinin temel kitaplarindan biri olarak One
cikmaktadir.

Dede Korkut Kitabi’nin bas kahramani Korkut Ata Turk blytcilik
(kamlik) gelenekleriyle yetisen diistiniir tipi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Korkut
Ata, ozanlik, savascilik, kahinlik, danismanlik 6zellikleriyle, bilgi biriki-
miyle ve sergiledigi onderlikle bilgelik kimligine sahip oldugunu goster-
mektedir. Yetistigi gelenekler nedeniyle, yukarida belirtilen kam ve bahsi-
lerin sahip olduklari niteliklerin tamamina sahip olmas1 gerekmektedir. Ote
yandan metinler Islami degerlerin de toplum tarafindan benimsendigini ve
Korkut Ata’nin sdylemlerinde de bu degerlere 6nemli géndermeler yaptigini
gostermektedirler. Kitapta igerilen biitiin konularin Korkut Ata tarafindan
anlatildig1 da g6z oniline alindiginda, Korkut Ata, toplumun deger sistem-

lerini, kurumsal yapilarini, geleneklerini olduklar1 gibi, biitiin yalinligiyla
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ortaya koyan diisliniir resmi sergilemektedir. Bilge-diisiiniir olarak kisisel
sorumluluklarinin  bilincinde toplum sorunlarinin ¢dziimiine rehberlik
etmektedir.

Sozli ve yazili gelenekte hem Dede Korkut hem de Korkut Ata
biciminde kullanilan adlandirmada yer alan dede ve ata terimleri aym
anlama gelmektedirler. Gokyay’a gore “Ata” sozii, halk arasinda biiyiik bir
saygl, hatta kutsallik kazanmig bilginleri, sairleri, hakimleri yani kamlar
ululamak ic¢in kullanildig1 gibi, Tirkler arasinda tasavvuf akimi
kuvvetlendikten sonra, Tiirk seyhlerine, tarikat ulularina da bu unvan
verilmigstir. Dede s6zii de benzer anlamlarda kullanilmistir (Gokyay 2000/2,
CXIV). Ata eski inang sisteminde etkili oldugundan Korkut Ata kullanimi
tercih edilmistir. Baz1 baglamlarda Dede Korkut sekli de kullanilmstir.
Oguz Boylarinin manevi dnderi Korkut Ata tarihi bir kisilik olarak kabul
edilmekte ve miladi altinc1 ile dokuzuncu yiizyillar arasinda yasadigi
sanilmaktadir (Gokyay 2000/2, CXVIII). Tirk kiiltiir cografyasinin her
tarafinda rastlamlan bir tip olmas1 (Inan 1987/2, 172), ¢ok ¢esitli kaynak-
larda adinin geg¢mesi (Ergin 1997/1, 34-47) onun tarihsel bir kisilik
oldugunu da gostermektedir. Tarihsel ya da efsanevi kisilik olup olmamasi
bu c¢aligma agisindan konu teskil etmemektedir; ¢linkii metinde ortaya
konulan Korkut Ata’nin nitelikleri {izerinden degerlendirmeler yapilmak-
tadir.

Dede Korkut Kitabr’nin Mukaddime’sinde Korkut Ata soyle tanitil-
maktadir: “Hazreti Resul aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan
Korkut Ata dirler bir er kopdi. Oguzun ol kisi tamam bilicisiydi. Ne dir ise
olur idi. Gayibdan diirlii haber soyler idi. Hak Ta’ala onun koénline ilham
ider idi. Korkut Ata ayitdi: Ahir zamanda hanlik girii Kayiya dege, kimsene
elerinden almaya, ahir zaman olup kiyamet kopunca. Bu didigii Osman
Neslidir, iste siriiliip gide yorir. Ve dahi nice buna benzer soz sdyledi.
Korkut Ata Oguz kavminin miiskilini hal ider idi. Her ne is olsa Korkut
Ataya tanismayinca islemezlerdi. Her ne ki buyursa kabul iderler idi. S6zun
tutup tamam iderlerdi” (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 73). Metne sonradan
eklendigi kabul edilen bu paragrafta, bilicilik ve sorunlari ¢dzme
nitelikleriyle Korkut Ata kisiliginin genel ¢ergevesi c¢izilmektedir. Ayrica

Korkut Ata’nin, Hz. Muhammet doéneminde yasadigi, hangi toplumsal
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kimlige ait oldugu, velilik 6zelliginin bulundugu, Osmanli Devleti’nin kuru-
lacagini haber verdigi, dedigi her seyin ait oldugu boy tarafindan yerine
getirildigi gibi hususlar Korkut Ata tasavvurunun cok giiclii oldugunu
gostermektedir.

Turklerin ululayip kutsallagtirdign Korkut Ata, bozkir yasayisinin
geleneklerini ve uzun ge¢mise uzanan askerlik tiirlerini iyi bilen, kabile
teskilatin1 koruyan, hanlara ve kabileye ogiitler veren, yol gosteren, icinden
c¢ikilmaz gibi goriinen giicliikleri ¢6zen, halkin atasi, kabilenin reisi, bilgin,
guclu bir ulus ozani ve yargig olarak goriilmektedir. Keramet sahibi, sézleri
saygl ile yerine getirilen miisavir olarak da taninmaktadir. Oguzname’de
hanlarin katinda adi gegen birkag¢ akilli ve hakim vezirden biri de Korkut
Ata’dir (Gokyay 2000/2, CXXVII). Korkut Ata, hikmet sahibi ve musiki
piridir. Halk hekimi ve samandir. Sozde, siirde, biiyli yapmakta Ustundur.
Keramet gostermekte, gayiptan, gegmisten ve gelecekten haberler vermekte-
dir. Hakem oldugu zaman adaleti, kamlik ve baksilikta mahareti ile gerek
zamaninda gerekse sonradan Tirklerin goniillerinde sarsilmaz taht
kurmustur (Gokyay 2000/2, CXXVII).

Korkut Ata, ilk Tirk veli tipi olarak da kabul edilmektedir. Dede
Korkut kitabinin girisindeki onun hakkinda yapilan tasvirde yer alan
nitelikler velilerin sahip olduklariyla aynidir (Ocak 1992, 13-14). Kiz iste-
meye giden Korkut Ata kizin agabeyi tarafindan atla kovalanmis ve onu
yakalayip tam kilic1 indirirken Korkut Ata “‘Calar-isen eliin kurisun’ didi.
Hak Ta’alanun emriy-ile Delii Kargar’un eli yukarida asilu kaldi. Zira Dede
Korkut velayet issi idi, dilegi kabul old1” (Dede Korkut Kitabi 1997/1, 126).
Biiyliciinlin dileklerinin ruhlar, tanrilar ya da Tanri tarafindan kabul edil-
mesi kamlarda da bulunmaktadir. islam etkisini de géz ardi etmemek
gerekir.

Metinlerde Korkut Ata zorlar1 da dahil toplumun sorunlarini ¢6zen
kisi olarak 6ne cikmaktadir. Korkut Ata, 6giit veren, ¢ocuklarin kalict
adlarin1 veren, kiz istemeye giden, ara buluculuk yapan, dev sorununu
¢ozen, el¢ilik yapan Onder kisi olarak goriilmektedir (Gokyay 2000/2,
CXXIX). Dede Korkut Kitabi’nda yer alan ad verme Tiirk diinyasinin en
onemli térenlerindendir (Gokyay 2000/2, CCCLXXXVI; Roux 2005, 259).

Dede Korkut Kitabi’'ndan anladigimiz gibi adlar kamlar tarafindan
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verilmektedir (inan 1991/1 240). Ad vermenin kamlar tarafindan yapilma
nedeni, Er adi’nin ¢ok farkli bir dneme sahip olmasidir. Bu ad, adi alan kisi
gelecekte ¢ok onemli bir olayla kutsallik kazanip kagan ya da kam olma-
dikga, kesin bir ad olarak kalacak ve bu s6z konusu adla ebedilesecektir
(Roux 2005, 260-261). Ad verme, Korkut Ata’nin gorevleri arasinda
gorilmektedir.

Korkut Ata, kopuzu icat eden, Kazak ve Kirgiz bahsilarina kopuzu
Ogreten kisi olarak kabul edilir (Gokyay 2000/2, CXXXVIII). Surekli
seyahat eden, ihtiyact olanlara karsiliksiz yardimda bulunan (Gokyay
2000/2, CXXXV) Korkut Ata, toplumun en O6nemli kisileri arasindadir.
Oguzname’lerde devlet adami olarak tasvir edilen (Gokyay 2000/2,
CXXVII), Bahsilerin piri kabul edilen (inan 1987/ 2, 167) Korkut Ata, kam-
bahsi geleneginden gelen geleneksel degerleri islami degerlerle birlestiren
Oguzlarin Miisliiman biiyliciisii ya da diistintirtidiir.

Korkut Ata’nin siralanan bu nitelikleriyle baglantili olarak Ozanlik,
Bilicilik, Boy Boylamak Soy Soylamak ve Dua etme eylemlerine daha
yakindan bakarak onun diislinlir olma nitelikleri asagida degerlendiril-
mektedir

Ozan: Hikayelerin her birinde Korkut Ata elinde kopuzuyla ozan
ozelligiyle kendini gostermektedir. Hikayenin kahramanlar1 arasindaki
konusmalarin siirselligi ve hikayenin sonunda duanin edebi degeri Korkut
Ata’nin ozanlik niteliklerinin belirgin goziiktiigii yerlerdir. Doénemin
ozanlarmin biiyiik kismi kam ve bahsinin sahip olduklar1 niteliklere sahip
olarak biiyiiciiler kategorisinde yer almaktadirlar. Ozan olarak Korkut Ata,
bir yandan dini, torel, ahlaki, sosyal gorevlerini yerine getirirken
sOylemlerini edebi tarzda yapmaktadir.

Ozanlar piri olarak tanitilan Korkut Ata’nin (Ergin 1997/1, 1)
ozanliginin tartisilacak bir yani yoktur. Dede Korkut Kitab:’'nda ozan
hakkinda bilgiler verilmektedir. Ozanin, ilden ile, beyden beye gezdigi, erin
comerdini ve cimrisini bildigi, insanlar1 aydinlattigi bildirilmektedir (Dede
Korkut Kitabr 1997/1, 75). Ozanin dilinin ¢evik oldugu metinde yer
almaktadir (Dede Korkut Kitabt 1997/1, 90). Metnin genelinde yaklasik 160
soylama (siirsel anlati) bulunmasi Korkut Ata’nin ozanhiginin giiglii
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gostergeleri arasindadir. S6z konusu soylamalar, genellikle olaymn oOrgiisii
icinde kahramanlar arasinda gegen konusmalardir. Aile fertleri arasinda
gecen diyaloglarda kisiler, uzun siireli (16 yil) ayriliklar nedeniyle bazen iki
taraf birbirlerini tanimadan konusmaktadirlar. Bazen biri digerini tanirken
digeri i¢in tanmisma konusmanin sonunda gerceklesmektedir. Cogunlukla
konugmalar sevingle sonlanmaktadir. Soylamalarda konusan kisilerin
birbirlerine ne kadar 6énem verdikleri cesitli degerlerle dile getirilmektedir.
Siirsel konusmalarin ne kadar uzayacagi ya da ne kadar kisa kalacagi,
konusmalarin igerigi hikayeyi anlatan ozanmn istegine baghh olarak
gerceklesmektedir.

Korkut Ata, ozan olarak hikayeyi bir biitiin olarak sunmaktadir.
Hikayelerin kahramanlarinin duygularini yasadiklart durumlara bagl olarak
cok basarili bir sekilde dile getirmektedir. Hikayelerin konularinin ve
anlatim tarzlarinin, yazildigi dénem ve giiniimiiz agisindan da ¢ok etkileyici
olduklarin1 kabul etmek gerekir. Edebi metinler olarak hikayelerin basarili
olmalar1 ozanin bilgi birikimini, dil giliciini, diisiince yapisini, tecriibesini de
sergilemektedir.

Bilicilik: Modern dénem &ncesi diisiince yapisinda ve diisiince
diinyasinda 6nde gelen Ozelliklerden biri olan bilicilik diisiiniirlerin temel
nitelikleri arasinda sayilmaktadir. Eliade’nin bildirdigi gibi, falcilik,
kehanet, bilicilik, biiyiiciiniin (kam, saman) gizemli 6zellikleri arasindadir
(Eliade 1999, 216). Bilici, kahin anlaminda kullanilmis olmalidir. Kahin,
sadece gelecek hakkinda kehanette bulunan kisi degildir. O, gaybdan da
haber verebilen bilge kisidir. Bilge, kiiltiirel yapidaki her seyi bilen ve
toplumda ortaya ¢ikan sorunlara ¢dzim Onerileri getiren, ahlaki ve dini
ilkeleri esas alan, gelenege bagli, bilgi birikimi en yiliksek olan kisidir.
Bilge, biiyiiciiler arasinda en iistlerde yer alan bilicidir.

Kabiledeki konumundan giiniimiize kadar gecen siirede degismeyen
ilke, biydclndn ilk isinin, insani, dogay1, evreni, ruhlari ve Tanri’y1 6grenip
bilmek olmasidir. Biiylicii, her seyi bilen ve eylemlerini bilgiyle yapan
kisidir. Biiytci, bilgili ve bilge oldugu i¢in bilicilik yapabilmektedir.
Toplumdaki ve kiiltiirel yapidaki her sorun bilgiyle ¢oziildiigi icin, kiiltiirel
yapidaki yapilacak her is bilgi temeline dayandigindan biiyiicii toplumun en
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Onde gelen Onderlerinden biridir. Yonetici, komutan, zanaatkar, tliccar da
dahil toplumdaki herkes merak ettikleriyle, sorulariyla ve sorunlariyla ilgili
olarak biiyiiciiden bilgi almak istediklerinden bilicilik niteligi en 6nde gelen
unsurlar arasindadir.

Korkut Ata’nin bilicilik (kahinlik) niteligi, kehanette bulunma ve
gayiptan haber vermek seklinde anlamlandirmay: agmaktadir. Yargilama,
yol gosterme gibi 6zelliklere de sahiptir. Gelecegi bilme 6zelliginin, bazi
kamlarda oldugu gibi kiirek kemigi fali seklinde degil, kopuz esliginde
deyisler seklinde gerceklestigi goriilmektedir. Gegmisi ve gelecegi bilme
guict (Gokyay 2000/2, CXXXVI) onu ¢ok giiglii bir kisilik haline getirmekte
ve bu giiclii kisilikle toplumda hakkettigi yeri almaktadir. Biliciginin 6nemli
Ozellikleri arasinda, yagmurcu Yadact olma ozelligi de vardir (GOkyay
2000/2, CXXXVII). Yadac, istenildigi zaman yagmur, kar gibi unsurlari
yagdiran, firtina ¢gikaran kisilere denmistir. Dede Korkut un yadac: olarak
anilmasi onun temsil ettigi degerler agisindan da 6nemlidir.

Korkut Ata’nin hikayelerdeki goriiniimii onun diger ozellikleri
yaninda biliciliginin 6ne ¢ikarildig1 izlenimini vermektedir. Her hangi bir
konuda bildirdigi goriis tartisilmadan kabul edilmekte ve isin geregi yerine
getirilmektedir.

Boy Boylamak Soy Soylamak: Metinlerde sik¢a kullanilan “Boy
boylad, soy soylad:” (Dedem Korkudun Kitab: 2000, 15, 29, 82), ifadesi
Korkut Ata’nin yaptig1 islerden birinin ne oldugunu ortaya koymaktadir.
Korkut Ata anlattig1 her hikayede ya bir ailenin ya da bir boyun tarihinden
kesitleri dinleyicilerine sunmaktadir.

“Boy”, destan ve “boyla” ise destan sOylemek, hikaye anlatmak
anlamlarma sahiptirler (Ergin 1997/2, 56). “Boy boylamak”, destan
sOylemek, bir boyun hikayesini anlatmak (Gokyay 2000/1, 179) anlamina
gelmektedir. “Soy soylamak™ da “boy boylamak”la ayni anlama gelmek-
tedir. “Soy”, asil, nesep, aile, irk, atalar, siilale, silsile anlamindadir.
“Soylama” herhangi bir tarzdaki siir (Gokyay 2000/1, 282), destan sdyleme
ve tarzi olarak kullanilmustir (Ergin 1997/2, 270-271). “Soylamak”, siki
sikiya arastirip sorusturmak, aslini aramak, tahkik etmek, soylu gostermek,
ululamak demektir (Gokyay 2000/1, 282). Gokyay, Asik Pasa’nin Garip-
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Name’sinden hareketle soylamak terimini sdyle agiklamistir: Bir isin, bir
konunun, bir kimsenin kinhind ortaya koymak, soyunu sopunu saymak
anlamlarina gelmektedir. Asik Pasa’da gegen bu tamim, halk sairlerinin
cansiz, hayvan ve insanlarin soylarini igceren manzum pargalarina verilen ad
olan tarifname adi altinda sirmektedir (Gokyay 2000/2, CCXXXIX-
CCXL). “Soy Soylamak”, kisinin ait oldugu aile ve kabilesinin seceresini
anlatarak sonradan gelisen olaylar1 siirecin igine yerlestirmektir. “Boy
boylamak”, destan sOylemek, bir boyun hikayesini anlatmak (Gokyay
2000/1, 179) manasindadir. “Dedem Korkut boy boyladi soy soyladi, bu
Oguz-nameyi diizdi kosd1” (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 94) ifadesi yapilan
isin Oguzlarin birligini, dirligini, bilincini gelistirdigini dile getirmektedir.

Efsane temelli anlayislarda sorunlari ¢6zebilmek ya da bir konuda
yargi verebilmek ic¢in sorunun kokenini anlatmak gerekmektedir (Eliade
1993, 80; Bigak 2012, 298-317). Toplumsal bilincin ve tarihsel bilincin
gelismesi, toplumsal degerlere olan bagliligin artmasi i¢in, Dede Korkut
Kitabr’ndaki gibi toplumla ilgili kahramanlik hikayelerini siirekli anlatmak
bir gerekliliktir. Sergilenen sey, boyun tarihini siirsel bir tarzda anlatmak,
olay1 yasayan kisiyi, kisinin ailesini ve kabilesini boyun tarihi igindeki
yerini belirtmektir. Savasin temel degerlerden biri olan toplumda kahra-
manlik hikayeleri duygu ve diisiince diinyasin1 yonlendiren temel unsur-
lardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kahramanlar her c¢atismayi1 kazanan
kisiler olarak tasvir edilmemektedirler. Kahramanlar, zaaflar1 olan, aldatilan,
pusuya diisiiriilen, uykusuna yenik diisen, sarhos olan, savaslar1 arkadas-
lartyla birlikte yapan kisilerdir. Hikayelerde abartilar olmakla birlikte
gercekgi bir resim hakimdir.

Boy boylamak efsane temelli zihniyetin tarih anlayisini ortaya koy-
maktadir. Efsane temelli zihniyetin tarih tasavvurunda olaylar hikayenin her
yerine serpistirilmektedir. Olaylarin 6nemine gore bir siralama s6z konusu
degildir. Anlatilan hikaye kahramanin yapip ettikleri cergevesinde
kurulmaktadir. Diger olaylar olay orgiisii i¢inde deginilip gecilen haberler
seklinde sunulmaktadir. Bir kisi hakkindaki hikaye, aile, kabile, boy,
toplum, deger sistemleri, kurumsal yapilar, gelenekler, diismanlar, cografya,
kisisel nitelikler kullanilarak oOriilmektedir. Baska bir deyisle hikaye bu

konularin hepsi hakkinda bilgi verdiginden toplumsal yapiya iliskin genel
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bir cergeve ¢izilmektedir. Korkut Ata anlattigi hikayelerin ayritilarinda
siyasi yapidaki hassasiyetlere dikkat gekmektedir.

Yilda bir kez Toy diizenlemek beylerle toplum sorunlarint gériismek
Oguzlarin 6nderi Bayindir Han’1n yaptigi isler arasindadir. Toylarda Bozok-
lar ile Ugoklar’m ve genel olarak beylerin hangi siraya gdre oturacaklari
toreye gore bellidir. Hikayelerde yer verilen toylarda, toplumsal sorunlarin
goriisiildiigiinii, kiiskiinlerin barigtirildigini, beylerin yasadiklar: sikintilarin,
rakip toplumlarla iligkilerin konusuldugunu varsaymak olagandir. Kaganin
diizenledigi toyda yoneticilerin sorunlarinin tartismasi dncelikli olmalidir.

I¢ Oguzun Tas Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigi Boy adli son hikayede
Oguzlar’in onderi olan Kazan Bey’in evinin yagmalanmasina Dis Oguz
beylerini ¢agirmamasi iizerine ¢ikan i¢ gerilim konu edinilmektedir. Isyan
asamasina ulagan gerilimin esas nedeni Oguzlarin 6nderi olan Kazan Bey’in
toreye uygun davranmamasidir. Toreye uyulmazsa isyan ¢ikabilecegi mesaji
verilmektedir. Begil Ogli Emreniin Boy: adli hikayede basarili avcilik
sergileyen Begil’in becerisinin attan geldigini sdyleyen Kazan Bey’e ¢ok
kizan Begil daha 6nce verilen hediyeleri de Kazan Bey’in Oniine birakarak
oradan ayrilir. Eve donen Begil karisina Oguz’a bagkaldirdigini Giircistan’a
gdc etmek istedigini soyler. Karis1 buna izin vermez. Kazan Bey Begil’in
avlarin1 okla vurarak degil de yaymin Kkirisiyle yakalamasin1 atin becerisi
olarak gdérmiis ve savascinin becerisini gormezlikten gelmistir. Begil
sergiledigi tavriyla Kazan Bey’e kars1 gelmistir. Tepki asi olmak seklinde
ifade edilerek ne kadar alindigina isaret edilmektedir.

Korkut Ata, anlattigi hikayelerde aileleri ve boylar1 ululayarak
toplumun onlara saygi duymasini saglamakta ve toplumsal birliin esast
olan sorumluluk ve sayginin canli kalmasina yardim etmektedir. Ayrica,
toplumun degerlerine, kisilerin birbirlerine saygi gostermelerine, diisman
komsular1 gozetlemek gerektigine, kiskanclik, kendini begenmislik, giybet
gibi olumsuz duygularin kontrol altina alinmasi zorunluluguna dair mesajlar
vermektedir. Hikayeler tarihsel kimligin toplusal bilingle gelistirilmesi
gerektigini satir aralarinda sergilemektedirler.

Dualar: Kam ve bahsileri de iceren biiyiiciilerin yaptiklar1 eylem-

lerin en 6nemlilerinden biri dua ve ayinlerdir. Dini degerler i¢cinde yer alan
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dualar yapilan isin giivenlikle gergeklesmesi i¢in, isin basinda da sonunda
da isi yapma siirecinin gesitli noktalarinda ruhlar1 ve tanrilari ya da Tanr1’y1
yardima ¢agirmay1 esas almaktadir. Eylem ya da is gerektigi gibi yapilsa da
eylemin ve eylem sonucu ortaya ¢ikan liriiniin korunmasit i¢i Tanri’nin
inayetini istemek esastir.

Korkut Ata anlattigt hikayelerin ¢esitli yerlerinde 0ozellikle de
sonlarinda dua (yom vermek) ederek ddevlerinden birini yerine getirmek-
tedir. “Dedem Korkut boy boyladi soy soyladi, bu Oguz-nameyi diizdi kosd1
boyle didi:” (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 94) ifadesiyle baslayan dualar
giiclii igeriklere sahiptir. Korkut Ata dualarinda Allah’in iradesinin, kaza,
zenginlik, 6lim, dogum da dahil insan eylemlerinin tiimiinii belirledigini
ifade etmektedir (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 73-74). Béylelikle Islam’in
temel degeri iizerinden toplumun manevi giivenliginin giiclenmesine yar-
dimci1 olmaktadir.

Korkut Ata, Han icin hayir dualari okuyarak, toplumun ve devletin
huzur i¢inde yasamasini siirekli dile getirmistir (Dede Korkut Kitab: 1997/1,
94-95, 115, 153). Devletin daim olmasi (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 74)
vurgulanmaktadir. Devlete dua daha sonraki donemlerde, “Allah devlete-
millete zeval vermesin” dileginin ilk 6rnegi gibi goziikkmektedir.

Dualarm énemli bir kismimi ahlaki vurgular olusturmaktadir. Insanin
olumsuz ve olumlu eylemleri dualarin igerigini bi¢imlendirmektedir.
Dualarda igerilen olumsuzluklar sdyle siralanmaktadir: A¢ gozlii insanlarin
nasiplerinden fazlasini yiyemeyeceklerini, kibirlileri Tanr1’nin sevmedigini,
baska ailelere ait insanlardan ¢ok fayda gelmeyecegini, seylerin dogalarinin
tersine davranmasinin beklenemeyecegini, islerin usuliince yapilmasini, bazi
seylerin ailede Ogrenilmesini, beklentiler icin cabalamak gerektigini
bildirmektedir. Namertler kotii isler yaptiklarindan onlarin iyi seylerden
faydalanmamalarini, konugu gelmeyen evin, atin yemedigi otun, i¢ilemeyen
suyun, ana babasina hayri olmayan g¢ocugun, yalan soziin olmamasini
temenni etmektedir (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 73- 74). Ahlaken, dinen ve
toreye uygun olmayan eylemlerin kotii sonuglar dogurdugu bilinen bir
gerceklik olarak sunmaktadir. Olumlu Dilekler: Gonli yiice olanda devletin
(zenginligin) durmayacagi, oglun Onemli oldugu, babanin ogula mal
birakmas1 gerektigi, devletin toplumsal huzurun ve gilivenin temeli oldugu
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vurgulamaktadir. Yigitlerin gomag: ok ile kiligtan iyi kullanmalari, ata adin1
stirdiiren hayirli evlatlar, yiizyil yasama dilekleri de dualarda yer almaktadir
(Dede Korkut Kitabr 1997/1, 73-74). Ahlaki vurgular kisiler arasi iligkilerde
ahlakin belirleyici oldugu bilinciyle dualarda ahlakliligi 6ne ¢ikarmaktadir.

Korkut Ata dualarin yasama sartlariin gergekligini dogadan
ornekler vererek agiklamaktadir. Iyi otlaklari geyigin, iyi gemenleri kulann,
farkli yollar1 devenin, kovuklar1 tilkinin, kervanin gittigini turgayin,
cocugun kimden oldugunu ananin, erin iyisini atin, agir yiiklerin zahmetini
katirin, bas agrisint beynin bilecegini ifade ederek, insanlarin eylemlerini
nelere dayandirmalar gerektigine iliskin 6rnekler vermektedir (Dede Korkut
Kitab1r 1997/1, 75). Dualarda kisilerin ve toplumun ¢esitli olumsuzluklar ve
kotiiliklerden korunmasi dilekleri de ifa edilmektedir: Kara daglarin
yikilmasin, golgelik koca agacin kesilmesin, sularin kurumasin, haber
gotiiriitken atin  tokezlemesin, carpisirken kilicinda kiriklar olmasin,
savasirken mizragin kirilmasin, anan-baban yeri cennet olsun, namerde
muhta¢ etmesin (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 94-95). Siralanan dilekler
kisilerin gilivenliginin saglanmasini ve yasama sartlarinin bozulmamasini
one ¢ikarmaktadir.

Dualarda islenen en énemli konulardan biri de insanin 6lUmli oldugu
ve bu diinyada gecici bir siireyle bulundugudur. Korkut Ata’nin yaptigi
dualarda tekrarlanan sozler insanin yasadigir gercekligi dile getirmektedir.
Duanin girig satirlarinda, biitiin insanlar gibi biylk erenlerin ve dinya
benim diyenlerin de gelip gectikleri, kervan gibi konup gdéctikleri
vurgulanmaktadir. Tekrar eden dortlikk soyledir: Ecel ald1 yer gizledi; fani
diinya kime kaldi; gelimli gidimli diinya; son ucu 6limlii diinya (Dede
Korkut Kitab: 1997/1, 251).

Korkut Ata, duasinda, kisinin ne kadar uzun yasarsa yasasin sonunda
dlecegini ve ayriigin yasanacagini bildirmektedir. Iyi 6liim sekli imanla
gitmektir. Alin akiyla yapilan duaya katilanlarin ve amin diyenlerin Tanr1’y1
hissetmelerini, birlikte olmalarini, toplumsal islerini derleyip diizenleme-
lerini duada dile getirmektedir. Dua, “giinahunuzu Muhammed Mustafa
bagislasun hanum hey” (Dede Korkut Kitab: 1997/1, 251) sozleriyle
tamamlanmaktadir.
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Dualarda igerilen toplum-devlet, ahlak, doga sartlari, insan ve 6lim
gibi degerlerin Allah tarafindan giivenceye alinmasi istenirken ayni
zamanda kisilerin de Allah’in inayetini kazanmak i¢in yasama sartlarinin
ahlaki olmasi gerektigi de vurgulanmaktadir. Dualar, Korkut Ata’nin
kamliktan gelip dervislige gecen siirecini daha belirgin bir sekilde tasvir
etmektedir.

Sonug

Korkut Ata, Tirk diisiince gelenegi ic¢inde, yasadigi donemin
toplumsal sartlar1 g¢ercevesinde topluma onderlik eden disiiniir tiplerini
temsil etmektedir. Kiiltiir ve medeniyet degisimlerinin yogun oldugu bir
cografyada, Oguz boylarinin gegirdigi tarihsel siireclerde, Korkut Ata, ait
oldugu toplumun deger sistemlerini, kurumsal yapilarini ¢esitli olaylar ve
kisiler baglaminda c¢ok canli bir sekilde anlatarak topluma karsi
sorumluluklarini en iist seviyede yerine getirmistir.

Korkut Ata, metinde sergilenen nitelikleriyle, efsanelesen kimligiyle
toplumsal sorunlarin hepsinde rol almakta ve gorevlerini yapmaktadir.
Kamlik-bahsilik geleneklerinden gelen 6zelliklerini eylemlerinin her birinde
gbsterirken aym1 zamanda Islam degerlerine gondermeler yapmaktadir.
Kamlik (samanlik) degerleriyle Miisliimanlik degerlerini sentezleme islemi
yiirtitiilmekte ve kamlik degerleri daha agir basmaktadir. Korkut Ata, eski
evren tasavvuruna gore toplum sorunlarimi yorumlayan ve ¢dzen,
yoneticilere 6gilit veren, toplumun degerlerini, toresini, geleneklerini iyi
bilen bilge tipini temsil etmektedir. Bilge ile kam arasinda en 6nemli fark,
kam, Olim, ruh, hastalik gibi alanlarda yetkin kabul edilirken, bilge,
toplumun batinind kucaklar ve aymi zamanda kamlarin goérevlerini de
yerine getirebilecek donanima sahiptir.

Bilgelerin gorevlerinin agirlik merkezini, sosyal olaylarin, iktisadi,
siyasi ve hukuki sorunlarin geleneklerle ve inanclarla yorumlanarak,
Ozellikle de ahlaki temele oturtularak ¢6ziilmesi olusturmaktadir. Ahlaklilik,
insanlar arasi iliskinin en 1yi sekilde yliriitiilmesini, ¢ikan sorunlarin da en
1yi sekilde ¢oziilmesini sagladigindan ve taraflara miimkiin oldugu kadar az
bedel Odettiginden toplumsal yapinin esasini olusturmaktadir. Korkut
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Ata’nin yaptigr dualarda ahlaklilik omurgayr olusturmaktadir. Dualar
bilgeligin en iyi yansitildig1 boliimler olarak dikkat cekmektedir.

Korkut Ata, hayvancilikla geginen, yeni bir cografyaya yerlesen
savasct bir toplumun bilgelik temelli disiintiriidiir. Bir diisiiniir olarak
toplumsal  varolusun siirekliligini  saglamak i¢in topluma karsi
sorumluluklarin1 yerine getirmistir. Kamliktan gelen ve Korkut Ata’yla
devam eden sorumluluk alanlarin1 gezmek ve yeni seyler 6grenmek icin
gezginlik anlayis1 sonraki donem dervislerinin de Onemli bir ozelligi
olmustur. Sonraki siiregte Tirk kiiltlir cografyasinda 6zellikle de Anadolu
ve Balkanlar’da Dervis adi altinda ¢ok sayida Korkut Ata yasamis ve
toplumlarina kars1 sorumluluklarini yerine getirmislerdir.

Dede Korkut Kitabi ve disilinilir olarak Korkut Ata tipi Tiirk diisiince
tarihine yaptiklar en iist katkilardan dolay: tarihsel bilincin esas unsurlari
arasinda yer almaktadir. S6z konusu kitapta One c¢ikarilan degerler ve
kahraman tipleri Tirk kimliginin ana unsurlarmi sergilemektedirler.
Toplumsal sorunlarin ¢oziimiinde ve toplumsal varolusun siirekliliginde s6z
konusu kimlik ve tarihsel biling gorevini surdirmektedir.
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Sozden Yaziya Gecis: Hafiza, Hatirlama ve Dil

Adnan Kurt

Ozet

Insanlik tarihi boyunca yapilan buluslar sadece diisiinsel iiriinler olarak kalmamus,
ayn1 zamanda insanin diisiinme bi¢imini ve sosyal hayatimi da dikkate deger
bicimde degistirmistir. Bu buluglardan biri de yazidir. Bu g¢aligmada mevcut
literatlirden hareketle sézden yaziya gecis siirecinde hafiza, hatirlama ve dil
arasindaki bagint1 incelenmistir. inceleme sonucunda yaziya gegisle birlikte insan
hafizasinin 6nemli gorevlerinden biri olan depolama iglevinin yaziya gegctigi
agiklanmustir. Insan hafizas1 diginda bir depolama aracinmn bulunusu ve bu yapay
hafizanin kullanimiin yayginlasmasi insan zihninin s6z konusu yetisini dogal
olarak yaziya devretmistir. Hafizanin tamamen bireysel mi oldugu yoksa toplumsal
uyaranlarla m1 sekillendigi konusu bu makalenin cevaplamaya g¢alistig1 bir diger
husustur. Insan hafizasmin ge¢misi yeniden kurguladigi ve bunu gelenekle
bicimlendirdigi ifade edilmistir. Sozlii kiiltiirden yazili kiiltiirlere gecisi ele
aldigimizda dikkat ¢eken bir degisim de dil alaninda olmustur. Son olarak ele
alinan ve yaziyla birlikte meydana gelen dildeki merkezilesme, belli resmi dil
dayatmalarinin 6nemli sebeplerinden biri de dil araciligiyla diisiince iizerinde baski
kurmak olarak yorumlanmistir. Yaziyla birlikte toplumsal hayatta meydana gelen
kimi degisiklikler belirli 6rnekler iizerinden ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Sozli Kiiltiir, Yazi, Hafiza, Toplumsal Hafiza, Hatirlama,
Dil, Tarih

" Yiksek Lisans Ogrencisi, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Insan ve Toplum
Arastirmalar1 Anabilim Dali, adnankurt3678@gmail.com
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Transition from Orality to Literacy: Memory,
Rememberance and Language

Abstract

The discoveries made throughout the history of mankind have not only been
intellectual products, they have also changed the way of thinking of human socilal
life in a remarkable manner. One of these inventions is writing. In this study, with
the reference to the available literature, the relation between memory,
rememberance and language during the time course of transition from speech to
text was examined. As a result of the study, it was explained that the storage
function, which is one of the important task of human memory, was transferred to
writing. The presence of a storage device outside the human memory and the
widespread use of this artificial memory has been transferred to the said article as
natural ability of the human mind. The issue of whether memory is entirely
individual or shaped by social stimuli is another issue that this article tries to
answer. It has been stated that human memory reconstructs the past and shapes it
with tradition. Considering the transition from oral culture to written cultures, a
remarkable change has been experienced in the field of language. One of the
important reasons for certain official language impositions and the centralization in
language which arose from the transition to text is interpreted to be the aim to
oppress opinion through language. Various changes which occurred in the social
life with the transition to text are set forth with certain examples.

Keywords: Oral Culture, Writing, Memory, Social Memory, Recall/Remembe-
rance, Language, History

Giris

Cagimizin yeni elektronik medya doénemi, insan hafizas1 diginda kayit
yapan ve depolayan araglarin gelisimi bir¢cok olgunun algilanma bigimini
hatta gercekligini sorgulanir hale getirmistir. Basta yazinin ortaya ¢ikist ve
s6z kayitlarinin bununla yapilmasi, daha sonra ise teknolojik araglar
lizerinden bunun yiiriitiilmesi insan hafizasim pasifize etmistir. “Onemli
olan araglarin gerceklik algimizi nasil bi¢imlendirdigidir ve bu bizim o
araclart kullanarak gergekligi nasil big¢imlendirdigimizden ¢ok daha
onemlidir,” der Ivan Illich bir miilakatinda ve Bati kiiltiiriinii bigimlen-
dirmekte en etkili aracin ne oldugu sorusuna “alfabe” diye cevap verir.!

! Umit Sahin, “Soézden Yaziya, Hafizadan Unutusa: Alfabe ve Metnin Doniisimii”, Aklin
Modernlesmesi, ¢ev. Ismail Avei ve Umit Sahin, Yeni Insan Yayinevi, Istanbul 2015, s. 14.
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Alfabenin bulunusu, zihnin isleyisini, insanin diistinme seklini ve
bilginin depolanma yontemini de degistirmistir. E. A. Havelock’a gore,
“Homeros’tan Platon’a bilginin alfabeye dokiilmesiyle, depolama yontem-
leri de degismeye baslamis ve buna bagli olarak bu amag i¢in is goren ana
organ kulagin yerini gdz almistir.”? Bireyin gevresini algilamasinda islev
goren duyu organinin degigmesi ayni1 zamanda bireyin evrendeki konumunu
da degistirmistir. Duyma verilerinin kisinin diinyay1 algilamasinda basat
unsur oldugu kosulda, bireyin kendini merkeze aldig1 bir diinya tasavvuru
vardir. Ciinkii ¢evreden gelen biitlin sesler kisiye dogrudur, ancak goérmede
boyle bir durum s6z konusu degildir. Birey gormek icin goriintiiyii
parcalamak ve tek tek bakmak zorundadir. Ong’un sézleriyle ifade edecek
olursak, “Gorilintli ayirir, ses birlestirir. Bir seyi gérmek, seyretmek icin o
nesneden uzaklagmak gerekir; halbuki ses insanin igine akar. GOrlntl
insana teker teker, ayr1 yonlerden gelir, onlar1 gormek icin ayr1 ayr1 bakmak
gerek.™

Kelimelerin yaziya gegirilisi bilgiyi de bilenden ayirmistir. Bagka bir
ifadeyle, “kelimelerin sozlii kiiltiirde sesle sinirlanmasi, anlatim bi¢iminin
yan sira diisiinme siirecini de etkiler.”* Anlaticinin animsayabildigi kadarmi
bilme durumu yaziyla birlikte asilmistir. Ancak bu durum bilgiyi nesne
konumuna tagimaktadir. Bilgi, ayn1 zamanda 6zneden koparak varligini -
metin dahilinde olsa bile- bagimsizlagtirmistir. Bilgi bu forma kaydiktan
sonra toplumsal yagamdan uzaklagmistir. Bilginin metin iizerinden varligim
devam ettirebilmesi ve aktarilabilmesi ona giinlik yasam disinda da var
olma olanagi tanimistir. Bu siireci Ong soyle ifade etmektedir:

Bilgi ile yasanti arasina mesafe, ancak yazi ile iretilebilen ayrmtil
cozlmlemeli Kkategorilerle girer; bdyle bir aractan yoksun soézli kiltrlerse, tim
bilgilerini insan yasamina dayanarak, yabanci ve nesnel diinyayi kendilerine
yabanci olmayan insan etkilesimi ¢ergevesinde oziimleyerek kavramlastirmak ve

2 Eric Alfred Havelock, Platon: Filozof Saire Karsi, ev. Adem Beyaz, Pinhan Yaymcilik,
Istanbul 2015, s. 11.

® Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, ¢ev. Sema Postacioglu
Banon, Metis Yay., 5. bs., Istanbul 2014, s. 90-91.

4 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, S. 48.
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s0ze dokmek zorundadir. Yaz1 ve 6zellikle matbaa kiiltiirleri, insan1 uzaklastirir ve
hatta tabiatin1 bile bozabilir.

Bu goriis bilgi ile ilgili 6zne tartismalarina yol agmaktadir. Daha sonra
toplumsal biling, kiiltiirel hafiza gibi kavramlar 6zelinde bu konuyu tekrar
acacagim. Ancak failsiz bir bilgiden ve bilingten s6z etmek miimkiin
degildir. J. R. Searle konuya dair su goriisiinii ifade etmektedir: “Bilingli
durumlar insan ya da hayvan bir 6zne tarafindan tecriibe edilmeleri anla-
minda 6zneldirler. Dolayisiyla bilingli durumlar ‘birinci-sahis ontolojisi’

diyebilecegimiz seye sahiptirler.”®

Burada belirtildigi gibi bilmek i¢in bir
bilince ihtiya¢ vardir. Bu bilincin bireyden koparilmasi ve baska kurum
veya nesneler lizerinden ifade edilmesi miimkiin degildir.

Bilginin bireyle miimkiin oldugunu savunduktan sonra sozli kiiltiir
baglaminda Ahmet Yildiz’in su tespiti kullanilabilir. “Sozli kiiltiirlerde
bilgi, insan yasamina yakindir ve soyut olmaktan ziyade duruma baghdlr.”7
Ong ise bu durumu analizinde sunu belirtmektedir: “Soézli kiiltiir halk,
insan zekasini ders kitaplarindan alinmis sorularla degil bir islem bagla-
minda degerlendirir.”® SozIi kultiirlerde ihtiyac duyulan pratik zeka one
cikarilmakta ve Oviilmektedir. Zaten bu tarz toplumlarda ozanlar disinda
halkin genel anlamda birbirinden eksik veya fazla deneyime sahip olmasi,
dolayistyla farkli bilgilerle donanmasit pek miimkiin degildir. Bu ancak

yazinin kullanildig: toplumlarda olabilir.

S6zlt Kulturun Genel Ozellikleri

Glinlimiiz kosullarindan baktigimizda bir toplumu tamamen sdzlii
kiiltiir toplumu olarak nitelemek zor goziikkmektedir. Yerlesik hayata gecis,
kentlesme ve buna bagli zorunlu sosyallesme gibi tarihsel seriivenler
insanlik tarihinin yaziyla bulugmasini dogal olarak baglatmistir. Ancak her
toplumun yasam kosullar1 farkli oldugu gibi, bu toplumlarin yazi ve onun

5 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, S. 59.
® John R. Searle Zihin Dil ve Toplum, gev. Alaattin Tural, Litera Yaymcilik, 2. bs., Istanbul
2015, s. 52.
" Ahmet Yildiz, “Sézli Kiiltiir Baglaminda Yetiskin Okuryazarligim1 Yeniden Diisiinmek”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Cilt:41, Say1:1, (2018), s. 52.
& Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, S. 73.
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diger iriinleriyle olan iliskileri de farkli diizeylerde olmustur. Bu
farkliliklar, s6z konusu toplumlarin diislince sistemlerini etkiledikleri gibi o
diisiince sisteminin de bir sonucu olarak ortaya ¢ikabilmektedirler. Ong, bu
farkliliklara dair su yorumda bulunmaktadir:

Yazi ve matbaa kavramlarmin varligimmi bile bilmeyen, iletisimin yalniz
konugma dilinden olustugu kiiltiirler, ‘birincil sozlii kiiltiir’diir. Buna karsilik
giiniimiiz ileri teknolojisiyle yasantimiza giren telefon, radyo, televizyon ve diger
elektronik araglarin ‘s6zIlii” nitelikleri, iiretimi ve islevi 6nce yazi ve metinden ¢ikip
sonra konusma diline déniistiigii igin “ikincil sézlii kiiltiir’ii olusturur.®

Bu tespit tizerinden gidildiginde yukarida da degindigimiz gibi birincil
sozIli kiiltlirli yasayan pek fazla toplumun olmadigi goriilecektir. Okuma
yazma oranlart diisiik olan toplumlarda bile, giinliik yasamda birgok
teknoloji iiriiniine maruz kalindigindan bu toplumun {iyeleri, diisiince
sistemleri olarak ikincil sozlii kiiltiire dahil olmaktadirlar.

Sozlu kiiltiirlerde zorunlu bir toplumsallik vardir. Jack Goody, “Sozlii
iletisim sese ve yliz yiize olan etkilesime bagli oldugu i¢in 6grenmenin
biiyilk kismi1 umumi olarak gergeklesir. Okur-yazar kiltirlerde bir birey
kitab1 alip yalniz basia cekip gidebilirken sozli kiiltiirlerde ikinci bir ese,
anlatic1 ya da ogretici olarak ihtiyag vardir” der.”® Bu iletisimin olmasi i¢in
yine bir baglama ihtiyag¢ duyulmaktadir. Dolayisiyla sozli kiiltiirde
gerceklesen Ogrenmenin 6nemli unsurlarindan birisi “baglam”dir. Uygun
kosullar ve ortam yakalandiktan sonra bdyle bir ortamda taklitler,
canlandirmalar ve tekrarlar yapilabilmektedir. Havelock tekrar etmenin
onemine su sozleriyle deginir: “Tekrar etmek ve hafizalarini hem birbirleri
hem de yashlarin hafizalariyla karsilastirmak i¢in genglerin de orada
bulunmasi sart olacaktir. Hazmedilip hatirlanmas1 gereken sey, atalarindan
kalan adetler ve disiincelerle onlara nakledilir.”™* Yine Jan Asmann bu
konuya dair, “Her baglayic1 yapmin temel ilkesi tekrarlamadir. Bdylece
olaylar dizisinin sonsuza kaybolmasi onlenir ve bir ortak ‘kiiltiiriin’

® Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Séziin Teknolojilesmesi, S. 23-24.
10 Jack Goody, “Sozli Kiiltir,” Milli Folklor, Y11 21, Say1 83, (2019), s. 131-132.
1 Havelock, Platon: Filozof Saire Karsi, s. 133.
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unsurlar1 olarak taninabilir ve hatirlanabilir 6rneklere doniismesi saglanir”
der.*?

Sozli  kiiltiir  irlinlerinde  kaliplasmis  s6z  Obekleri stk sik
kullanilmaktadir. Bu sz kaliplar1 ezberi kolaylastirmakla birlikte ayni
zamanda simgeseldirler. Bu konu uzerinden A. E. Dagtasoglu goriisiinii
sOyle dile getirmektedir: “Sozlii kiiltiirlerde herhangi bir kelimenin tek
basina kullanilmamasi, aksine bir sifat ile nitelenerek kullanilmasi bosuna
degildir; bu hem hafizay1 giiclendirmekte hem de veznin gereklerini yerine
getirmek hususunda kolayhik saglamaktadir.”*®
paralel olarak belli olaylar ve karakterler lizerinden siirekli bir hatirlatma

Yine bu soz kaliplarma

yapilmaktadir. Yapilan bu hatirlatmalarin amaci grup tiyelerini belli bir kisi
veya olay etrafinda toplamaktir. Ozellikle sivriltilen baz1 karakterler kendi
tirliniin en ug¢ sifatlari1 tasimaktadirlar. Kimi zaman kahramanlik
hikayeleri bu kaliplarla anlatilirken, kimi zaman bir nesnenin de niteligi bu
sekilde anlatilabilmektedir.

Hitabet sanatinin yaygin olmasi, sozli kiiltiirlerde géze ¢arpan baska
bir 6zelliktir. Bu durum yaziy1 kullanan ancak ig¢sellestirmeyen toplumlarda
da agik bir sekilde goriilmektedir. Ahmet Yildiz bu durumu su tespitiyle
ifade etmektedir: “Tiirkiye toplumu, ‘s6z’ ve ‘yazi’ arasinda kalakalmis
‘verbomotor” gecis kiltiirii”  6zellikleri tasimaktadir.”**  Yildiz’in bu
tespitine paralel bir goriis de Ong tarafindan dile getirilmektedir. Ong’un
ifadesiyle, “Birincil sozli kiiltiirlerde ticaret bile, parasal bir islemden 6nce

12 3an Asmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
cev. Ayse Tekin, Ayrint1 Yay., 3. bs., Istanbul 2018, s. 23.

B3 A. Emre. Dagtasoglu, “Sozlii Kiiltiir ve Asik Veysel,” Trakya Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, Cilt: 17, Say1: 2, Haziran (2015), s. 174.

“ Walter Ong bu kavrami su sekilde tanimlamaktadir: ileri teknoloji kiiltiiriiniin aksine,
sorunlara karsi eylem ve tavirlarin daha ziyade etkili kelime kullanimina, dolayisiyla insan
etkilesimine dayandigi ve bu oranda, sdzel olmayan, ¢ogu kez “nesnel” diinyadan alinan
gorsel verilere cok daha az bagimli bir kiiltiirdiir. Jousse Marcel ise bu kavrami su anlamda
kullanir: “Yazi yazmay1 bilmelerine ragmen, esasen sozlii niteliklerini yitirmemis ve yagsam
bicimleri nesneden ziyade kelimeye yonelik bicimde gelisen ibrani, Arami kiiltiirlerini ve
komsularini kastederek kullanilmustir.” (S6zIU Kultur, s. 87). Tiirk¢ede TDK’nin yaptig1 bir
geviri bulunmamasina ragmen yaygin olarak “sozlii hareket eden” seklinde gevrilip
kullanilmaktadir.

1 Ahmet Yildiz, “Sozlii Kiiltiir Baglaminda Yetiskin Okuryazarligim Yeniden Diisiinmek”,
s. 55
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15 gbriisii bu tespitin dogrulugunu

giizel soz sOyleme, hitabet sanatidir
ortaya koymaktadir. Kanimca, giiniimiizde bile Tiirkiye’de pazarlarda,
yiiksek sesle miisteri cagirma, gilizel sozler sdyleme, minibiisciilerin bazi
kalipsal ifadelerle bagirarak yolcu toplamaya calismalar1 sozlii kiiltiirden
kalan ve yukaridaki tespitleri hakli ¢ikaran 6rneklerdir.

Sozli kiiltlirlerde veriler insan hafizasina dayandigi igin siirekli
degisim gostermektedir. Cogu zaman anlatict kisinin o an animsadigi
kadariyla sekillenen anlatilar ikinci anlatista dahi degisebilmektedir. Ocal
Oguz’un halk siirini ele aldig1 ¢calismasindaki su tespiti sozlii kiiltiir i¢in de
gecerlidir: “Sozlii gelenekte yayilma siirdiikge, kaynag isterse yazili olsun

18 Bu degisim sadece siirler

halk siiri degisir olma niteligini siirdiirecektir.
ve diger sozlii anlatilar lizerinden degil temel olarak dil {zerinden
gelismektedir. A. E. Dagtasoglu, “Dil siirekli degismekte ve ¢agin sartlarina

gore siirekli yenilenmektedir™’

saviyla bu degisimin dogalligina vurgu
yapmaktadir. O halde, dilin bu degisiminin diisiincelerimizi etkiledigi ve
dolayisiyla da yasam tarzimizda bir degisimi pesi sira getirdigi sdylenebilir.

Sozlu kiiltiirlerde kavramsal diisiinme yetenegi gelismemistir. Sozlii
kiiltiir toplumlarmnin herhangi bir tanimlamaya ihtiya¢ duymamalar1 ve
kelimelerin anlamini, yasamlarindaki baglamlar1 Olclisiinde ele almalart
soyut diislinme yeteneginin de gelismesini engellemistir. Bunun devaminda
analitik diisinme ve kavram analizinin olmayist herhangi bir konuda
derinlesmeye de mani olmustur. Ong, “Soézli kiiltiirler —salt diisiinceden
degil, metin tarafindan bigimlendirilmis diisiinceden kaynaklanan-,
geometrik sekiller, soyut kategoriler, kaliplagmis mantiksal irdeleme
siirecleri, tanimlamalar, hatta ayrintili tasvirler veya ince benlik tahlilleriyle
ilgilenmezler”18 diyerek degindigimiz bu konuyu derli toplu bir sekilde
sunmustur. Daha 6nce belirttigimiz ikincil s6zlii kiiltiir ve verbomotor kiiltiir
kavramlar1 Tiirkiye toplumunu bugiinkii haliyle birebir karsilamaktadir.
Egitimdeki uyaran ve veri tutarsizliklari, ezberci egitim modelinin devam

15 Walter Ong, Sozlii ve Yaziuli Kiiltiir: Séziin Teknolojilesmesi, S. 87.

1% Ocal Oguz, “Birincil Sozlii Kiiltir Cagi ve Karac’oglan Siiri,” Milli Folklor Dergisi,
Yil:15, Say1: 58, s. 34.

" A. E Dagtasoglu, “19. Yiizyil Saz Sairleri ve Giiniimiizde Dil Problemleri,” Uluslararas:
Soz, Sanat, Saglik Sempozyumu, Bildiriler, (2015), s. 295.

18 \Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, S. 172.
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etmesi, 0gretmen merkezli egitim sisteminin devam ediyor olusu bunu
kanitlar niteliktedir. Daha somut bir sekilde sunacak olursak, soyut bir alan
olan matematikteki basarisizlik durumu buna 6rnek olarak verilebilir.”

Kavramsal diisiinme ve inceleme yeteneginden yoksunluk, s0zIu kil-
tir toplumlarinda elestirinin de gelismesine engel olmustur. So6zli
kiiltiirlerde atigsma, taslama ve hiciv gibi sozle sinirli kalan ve kurum-
sallagsamayan bir yergi kiiltiirii hakimdir. Biitiin bu siirecler birbiriyle dogal
bir sekilde iliskilidir. A. E. Dagtasoglu bu iliskilere dair su tespitte
bulunmaktadir: “Sozlii kiiltiirlerde bigimsel diisiince gelismemis ve mantik
bir disiplin olarak temayiiz etmemis, bunlara bagli olarak soyut ve elestirel
diisiince yerlesmemistir.”19 Oyle gériiniiyor ki, mantik ve analitik diisiince-
nin geligmemesi, basamakli iglemlerin de yapilamamasina neden olmaktadir.

Yine sozli kiiltliriin hdkim oldugu toplumlarn bir diger ozelligi,
kisinin kendi benliginin farkinda olmamasidir. Bu kiiltlirlerde bireyin varligt
degil, toplumun varlig1 s6z konusudur. Fikirsel olarak ikisinin bir arada var
olmas1 miimkiin degildir. Havelock bu celigkiyi tespit etmis ve “kisinin,
kendisinin farkina varmas; sozlii kiiltiirin yikimdir”®® gibi net bir ifadeyle
dile getirmistir. Bu durum 06zelde bir kimlik sorunudur. Cinki bireyin
kimligi ancak kendi hafizasi sayesinde olusabilirken, sozli kiiltiirde buna
firsat olusmamaktadir.

Siirsel anlatilar ve siirle birlikte miizigin kullanimi sozlii kiiltiirlerde
sikca karsilagilan durumlardir. Bunun temel nedeni, ritimsel ve fonetik
sOyleyisin hatirlamay1 kolaylagtirmasidir. A. E. Dagtagsoglu bu kullanima su
sozleriyle dikkat ¢cekmektedir: “Sozlii gelenegin giiclii oldugu kiiltiirlerde
miizik ve soz arasinda her zaman yakin bir iliski oldugu, bu sebeple bu
hususlarin birbirinden ayr1 ele alinmamasi gerektigi bilinmektedir.”*
Cogunlukla so6zlii anlatilar miizik {izerinden veya miizikle birlikte
gerceklesmektedir. Hatta Biilent Akin, yapisal ve islevsel acidan miizigin
toplumlara bir kimlik olusturdugunu ifade ederek sunlar1 savunur: “Miizik,

“ Ayrmtih bilgi i¢in bkz. https://www.osym.gov.tr/TR,15258/2018-yks-degerlendirme-
raporu.html

19 A. Emre Dagtasoglu, “Sozlii Kiiltiir ve Asik Veysel”, s. 178.

2 £ A.Havelock, Platon: Filozof Saire Karsi, $.98.

2L A. E Dagtasoglu, “19. Yiizyil Saz Sairleri ve Giiniimiizde Dil Problemleri,” s. 293.
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ait oldugu toplumun inan¢ ve ideolojisini ifade ettigi gibi buna dayali bir

9922

kimlik kurar.””® Yine, “Sosyal yap1 igerisinde sekillenen miizik, sosyal

yapiy1 anlamlandirarak toplumsal biitiinlesmeyi ve kimlik ingasimi saglar.”*
Bu ifade ozellikle sozlii kiltiiriin hakim oldugu toplumlarda miizigin
Onemini ortaya koymaktadir.

Yazinin kullanildigi  toplumlar agisindan bakildiginda anlamli
olmayan kimi durumlar sozlii kiiltiir toplumlar1 i¢in olduk¢a Onemli
olmustur. Ocal Oguz bu durum hakkinda su tespitini dile getirmektedir:
“Sozli  kiiltiirliniin =~ ‘ezberleme’, ‘bellekte saklama’, ‘doniistiirme’,
‘kaliplagtirma’ ve ‘hatirlama’ gibi yazili kiiltiiriin ihtiya¢ duymadig1 yaratma
ve yasatma siregleri vardir.”** Bu yontemler giniimiizde anlamsiz hale

gelse bile sozli kultlrlerde oldukga sik kullanilmaktadir.

Yaziyla Gelen Degisim

Yazinin bulunusu ile insanligin bilinen tarihinin baglangict birbirine
yakin zamanlardir. Ong’un “Yazi, kendinden 6ncekini yutan emperyalist bir
etkinliktir*®
baglam kazanmaktadir. Yine Ong, yaziy1, “Insan bilincini en ¢ok degistiren
tekil bulugtur”?
onemine de dikkat ¢ekmistir.

tespiti bu agidan okundugunda s6z konusu durum farkli bir
seklinde tanimlamak suretiyle aym1 zamanda yazinin

Yaziyla birlikte bireyin toplumdaki konumu degismistir. Yazinin
ikincil {riinleri sayilan belgeler araciligiyla, zamanla toplumun biitiin yapis1
degismistir. Yaz1 6ncelikle Ortacag Avrupasi’nda yayginlasip kullanilmaya
baslaninca, “Tanri’nin So6zii’niin gizemli ve somut 6rnegi olma o6zelligini
kaybetmistir.”27 Bu durum dinlerdeki isleyisi de degistirmistir. Ozellikle
Hiristiyanlik gibi “s6z” {izerinden isleyen bir dinin ibadethanelerinde, sesli
okumalarla toplum arasinda canli kalan “Tanri’’nmin Soézleri” metinlere
hapsedilmistir. Bu kopusun dogurdugu olast sonuglar, bu sozlerin

22 Biilent Akin, “Kiiltiirel Bellek ve Miizik”, Eurasian Journal of Music and Dance, cilt:13,
(2018), s. 112.

23 Biilent Akin, “Kiiltiirel Bellek ve Miizik™, s. 106.

?* Ocal Oguz, “Birincil Sozlii Kiiltiir Cag1 ve Karac’oglan Siiri,” s. 32.

2> Walter j. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, S. 25.

2 \Walter j. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, S. 97.

2" lvan Illich, Barry Sanders, Aklin Modernlesmesi, S. 52.
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incelenmesi, kiyaslanmasi ve karsilastirilmasi olmustur. ikinci asamada ise
toplumla din arasina ciddi bir mesafe girmis, kilise 6zellikle siyasi giiciinii
kaybetmistir. Donem itibari ile bakildiginda bir iman-akil catismasinin
alevlendigi goriilmektedir. Bu ayn1 zamanda bir kalem ve kili¢ savasi
olmustur.

Yine toplum acgisindan 6nem arz eden degisimlerden biri ticaret,
vasiyet gibi, soze dayali giivenle iglerin ylirlimesi degismistir. Illich ve
Sanders, buna iliskin su iddiay1 6ne siirerler: “Insanlar aras1 giiven kuru
sozden miihiirlii belgeye gecmistir.”®® Her sey belgeyle deger gdrmeye
baslamistir. Hatta insanlar i¢in kimlik kartlar1 bu donemde ¢ikarilmistir.
[llich ve Sanders konuyla alakali tespitlerinden su yargiya varmaktadilar:
“Insanlar kimlik belgesine ihtiyag duymaya basladilar. Burganya’daki
Goliardlar” kimlik belgesi tasimak mecburiyetinde birakildi. Bu bir birey
olarak kisinin ‘kimligine’ yonelik ilk adimd1.”?®

Bu belgelerin ortaya ¢ikisi ulusal ve uluslararasi bir biirokrasiyi
zorunlu kilmistir. Belgelerin taninmasi i¢in miihiir ve imza gibi semboller
kullanilmig ve bu belgelerin, yer ve zaman belirtmesi zorunlu kilinmstir.
Belgelerdeki tarihlendirmeye dikkat ¢eken Illich ve Sanders, “Artik zaman
hayatin akisindaki, goéreceli bir mesafenin ya da yazarin uzun ve getin
yolunun bir deneyimi degil, s6zlesmelerin etiket gibi ilistirilebilecegi kesin

%0 teziyle konuya yepyeni bir bakis agisi

bir referans noktas1 haline gelmistir
kazandirmiglardir. Zamandaki bu yeni bigimlendirme dogal olarak yasamin
bltin alanlarina yansimigtir. Hatta sadece bu giin i¢in degil, gecmis ve
gelecekte de yeni modele gore konumlanmastir. Illich ve Sanders, buna dair,
“Hafiza yeni bir boyut kazanmistir. Hatiralar, 6nemine ve ¢ekiciligine gore
degil, yasandiklar tarihe gore siralanir”® diyerek konuya agiklik getirmistir.

Yazinin bir {iriinli olarak imza da ayrica ele alinabilir. Artik, kisinin
iradesini beyan etmenin evrensel yolu imza olmustur. Siyasi, ekonomik ve

sosyal bir anlasmada dahi yeminler ve birtakim ritiiellerin yerini imza

% |llich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, s. 56.

“ Eserde, gevirmen tarafindan Goliardlar, ‘Ortagag Avrupasi’nda gezici soytarilar’ seklinde
cevrilmistir.

# |llich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, s. 60.

% |llich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, S. 61.

1 lich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, S. 61.
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almistir. Yine buna paralel olarak bu anlagmalarda imzalanan metinler veya
belgeler bir referans ve kanit olarak kullanmaya baslanmigtir. S6zli kiiltiirde
bireyin referanst ancak kendi hafizasidir. Modern ¢agda belge yonetimi ve
devlet veya ticari bir kurum yonetimi birbirine paraleldir. Kurumlarin
yonetimi ancak belgelerin yonetimiyle miimkiin olmustur.

Yaziyr igsellestiren toplumlarin egitim modellerinde de ciddi
degisimler meydana gelmistir. Oncelikle bilginin metin iizerinden aktarilist
artik kisinin bilgiyi tek basma 6grenebilmesini miimkiin hale getirmistir.
Ote taraftan cesitli sesli veya goriintiilii teknoloji aracinin egitimde
kullanim1 anlaticty1 pasifize etmistir. Bir 6gretmenin varligindan s6z etsek
dahi asil unsur metinler olmuslardir. Illich’in ifadeleriyle belirtecek olursak:

Okurun iizerindeki otorite, artik dgretmenler degil yazarlardir. ‘Ipse dixit’in’
(o sdyledi), yerini ‘ipse scripsit’ (o yazdi) ald1. Ogrenciler artik dizlerinin iistiindeki
metne bakarak hocalarin 6niinde oturuyorlardi. Ogretmenlerinin sozlerini ses
olarak hatirlamalar1 istenmiyordu. Beyinlerine kazimalar1 gereken goriislerin
mantigini kavramalari bekleniyordu.*

Bu yorumdan da goriildiigii iizere egitimde bir 6zne degisiminden
bahsetmek gerekmektedir. Teknik anlamda klasik egitim -bir anlaticinin
oldugu ve dinleyicilerin sadece bu kisiyi dinledigi egitim- modeli sona
ermigtir. Dinleyicinin inceleyebildigi bir metin, tekrar edebilecegi ve
karsilagtirma yapabilecegi teknik imkanlar dolayisiyla, dinleyici roliinden
katilimei roliine gectigi bir egitim modeli gelismistir.

Yazinin kullanimi ve yayginlagmasi en biiylik degisimi dil alaninda
yaratmugtir.  Ozellikle matbaanin  kullanimi  ile  birlikte dilde bir
standardizasyon yakalanmaya calisilmistir. Bu aslinda dolayli bir sekilde
iktidar kaygisindan kaynaklanmaktadir. Siire¢ ¢ogunlukla dogal olarak
ilerlese bile ilan edilen resmi diller ile bunun disinda kalan yerel diller
marjinallestirilmigtir. Halk kontrol altina alinmak i¢in bu resmi dilleri
konusmaya zorlanmistir. Biitiin bu cabanin sebebi, Illich ve Sanders’in
yaptig1 tespitte mevcuttur. Illich ve Sanders yaptiklar tespitte: “Yerel dil

%2 ||lich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, s. 70.
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tebaanin mintikasidir. Esyanin tabiati geregi, yerel dil hiikiimdarin
otoritesini asar”® fikrini savunmaktadirlar. Dilin diisiince ile olan iliskisi
g6z Oniinde bulunduruldugunda yapilmak istenenin asil sebebi ortaya
cikmaktadir. Asil hedef diisiincenin kontrol edilmesi ve tek bicimlilige
indirgenmek istenmesidir. Bu amag¢ dahilinde zorunlu egitim uygulama-
lariyla Ogretilmis bir anadil {iretilmeye c¢alisilmistir. Havelock, bu
uygulamalarin analizini yaparak su goriisiini dile getirir: “Bir halkin séylem
stili iizerindeki denetim, dolayli olsa da, diisiinceleri {izerindeki denetimi

- 534
anlamina gelir.”

Sozlu Kiiltiirde Hatirlama ve Hafiza

Alfabe ile birlikte depolama araci olarak insan hafizas1 disinda
“alternatif bir hafiza ortaya ¢ikmistir. Kimi diisliniirler hafiza kavramini
yaziyla baglatirken kimileri ise bunun sozlii kiiltiir toplumlarinda da
miimkiin oldugunu vurgulamislardir. Ornegin; A. E Dagtasoglu konuyla
alakal1 olarak su ifadeleri kullanmaktadir “Sozlii kiiltiiriin temel 6zelliklerini
anlamaya basladigimizda karsimiza ¢ikan en Onemli husus hafizadir.”*®
Buna karsit olarak Illich ve Sanders, su tezi savunmaktadirlar: “Kelimeler
ve metinler gibi hafiza da alfabenin ¢ocugudur. Bilginin akilda
tutulabilecegi diisiincesi, yazimin miimkiin olmasindan sonra ortaya giktr.”*
Illich ve Sanders, daha sonra bu agiklamalaria yeni bir boyut kazandirirlar.
Ikiliye gore, “Hafiza, sadece bir metin olarak algilandifinda diisiince
sekillendiren, yeniden sekillenen ve doniistiiriilen bir maddeye d6n1'isiir.”37
Bu yorum hafizay1 edilgen hale getirip cisimlestirmektedir.

Bu tartismalardan farkli olarak hafiza kavraminin yaziyla birlikte yeni
bir anlam kazandigii kolaylikla sdyleyebiliriz. Bu sayede, insan hafizasi
disinda ilk defa bir “kayit” imkani dogmustur. Jan Asmann bu konuyu
olumlu ve olumsuz yonleriyle ele alip sdyle ifade etmektedir: “Dis bellegi

miimkiin kilan yazidir, kaydedilen haber ve bilgilerin canlanip beklenmedik

% |llich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, s. 88.

% Havelock, Platon: Filozof Saire Karst., s. 148.

% A. E. Dagtasoglu, “Sozlii Kiiltiir ve Asik Veysel,” s. 173.
% |llich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, S. 36.

7 1llich&Sanders, Aklin Modernlesmesi, s. 103.
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Ol¢iide yayginlagsmasini saglar. Ama aym1 zamanda dogal bellegin
kapasitesinin kullanimuin azaltir.*® Yaziyla ilgili bu fikir Platon’da da vardur.
Platon, Sokrates’in agzindan savundugu fikrinde soyle demektedir: “Yaziya
aligsan unutkan olur, kendi 6z kaynaklarindan yararlanacagina dis kaynaklara
bagl kalir ve 6z kaynaklarm yitirir. Yazi zihni zayiflatir.”* Bu iki fikri ele
aldigimizda kapasitesi varken depolama islemini bagka araglar {lizerinden
gerceklestiren insan  hafizasmin  zayiflayacagi ve koreleceginden
bahsedilmektedir. Buradaki ana tez evrim teorisinde de bulunan “korelmis
organ” tezine paraleldir.

Yazi ile birlikte “insanin disina” taginan hafizanin miimkiin olmasi,
bireyi sozli kiiltiirde olan baglamdan koparmistir. Yaziya dokiilen haber,
duygu ve diisiinceler karsisinda bireyin hissedecekleri artik “isitme” ile
degil “gdrme” ile saglanmistir. Bu durum goriilen nesneye ikinci kez bakma
firsat1 dogursa da sozlii kiiltiir baglaminda olan duygu yogunlugu dagil-
migtir. Hatta ikinci bir tartigma olan yazinin bireyi yalnizlastirdigi tezi
ortaya ¢ikmistir. Szl kiiltiirde zorunlu bir sekilde var olan toplumsallik
burada yok olmustur. Eger birey isterse kitabi alip yalniz bagsina
okuyabilmektedir.

Soziin baglamdan kopmasi, anlaminin da yok olmasi demektir.
Asmann bu durumu soyle ifade etmektedir: “Anlam sadece dolagim i¢inde
canli kalir. Ritiieller sadece bunun iyi bir bi¢cimidir. Metinler bu anlami
kendi kabina alarak canlihigim yok etmislerdir.”*® Bu durum daha éncede
degindigimiz gibi basta din olmak iizere bir ¢ok alani etkilemis ve bunun
sonucunda bircok ritiiel ve gelenek buna bagl olarak zaman i¢inde yok
olmustur.

Hafiza ile ilgili temel tartismalardan biri de hafizanin ¢evreden
etkilenme bi¢imidir. Bunun dile yansiyan boyutlariyla kiiltiirel hafiza, ulus
hafizasi, grup bilinci, toplumsal biling gibi s6z kaliplar1 ortaya ¢ikmustir.
Elbette ki hafiza, hatirlama gibi durumlarin 6znesi her zaman bireydir.

% Jan Asmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
s. 30.
% Akt. Walter Ong, Sozli ve Yazili Kiiltiir: Séziin Teknolojilesmesi, s. 98.

Konuya dair ayrintili bilgiler i¢in bkz. Jean-Baptiste Lamarck,-Philosophie Zoologique.
40 Jan Asmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
s. 100.
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Ancak onlarin s6z konusu durumlarina kaynak olan verileri kurgulayan ve
sunan cevredir. Burada biling kavramina ayr1 bir parantez agmakta fayda
vardir. Searle, bilinci su sekilde tanimlar: “Zihnin baslica ve en asli 6zelligi
bilingtir. ‘Biling’le tipik bir bigcimde sabahleyin deliksiz bir uykudan uyanip
tekrar uykuya dalana kadar giin boyu devam eden ve her seyi sezdigim

uyaniklik halini kastediyorum.”*

Burada gegen zihinsel islemlerin, bireyden
alinip, “toplu bir sekilde” yapilmasi miimkiin degildir. Hafizanin ndrolojik
ve fizyolojik 6zellikleri goz dnilinde bulunduruldugunda bu durum apacik bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Burada savundugumuz fikrin 6nde gelen savunucularindan biri de
Halbwachs’tir. Halbwachs’in konuyla alakali tiim eserlerinde izledigi ana
tez hafizanin kisisel degil sosyal kosullara bagli olusudur. Halbwachs,
hafizay1 biyolojik agidan, yani ndroloji ve beyin fizyolojisi agisindan ele
almaz. Bunun yerine sart olarak sosyal cerceveyi koyar. Halbwachs’in
ifadeleriyle dile getirecek olursak, “Normalde insanlar kendi hafizalarini
toplum igerisinde edinirler. Ayn1 zamanda, onlarin kendi hafizalarmi geri
cagirdiklary, onun farkina vardiklart ve mekansallastirdiklart yer de
toplumdur... Iste bu anlamda kolektif bir hafiza ve hafizanin kolektif
cerceveleri meveuttur.”*? Halbwachs’in tezinde hafizanin olusumu ve
korunumu tamamen bu cerceveye baglidir. Hatta bunun yukarida
bahsettigimiz s6z kaliplarin1 olusturarak, grup hafizasi ve ulus hafizasi gibi
kavramlar gelistirmistir.

Halbwachs’in tezinden hareketle hafizayi ele aldigimizda hatirlama da
cevreye bagli ve toplumsal bir olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar
birey bu verilerin fizyolojik bir tasiyiciligin1 yapsa da bunlarin kodlanmasi,
tekrar islenmesi ve yeniden hatirlanip ortaya c¢ikisi sosyal etkilesim
araciligtyla olmaktadir. Jan Asmann, hafizanin toplumla iliskisine dair
goriistinde: “Mutlak bir yalnizlik i¢inde biiyiiyen bir bireyin bellegi olmaz.
Hafiza insanin sosyalizasyon siirecinde olusur™® diyerek hafizanin toplumla

! John R. Searle, Zihin Dil ve Toplum, s. 30

*2 Maurice Halbwachs, On Collective Memory, Ed: Lewis A. Coser, The University of
Chicago Press, London 1992, s. 38.

3 Jan Asmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
s. 44
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mimkiin oldugunu ifade etmektedir. Burada ileri slrllen savlar bireyi
pasifize etse de kisisel ozellikler, zihinsel kapasite, 6zel ilgiler elbette ki
hem hafizada hem de hatirlamada yadsinamayacak derecede Onemlidir.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi toplumun hafizast olmaz ancak bireylerin
hafizasini bi¢imlendirmesi yoniiyle hafizanin toplumsal bir yaninin oldugu
apagiktir.

Hafizada islenen ve korunan verileri ele aldigimizda “ge¢mis™ diye
adlandirdigimiz kavram ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal hafiza ve kiiltiirel
hafiza kavramlarin1 kabul ettigimiz Ol¢lide “ge¢mis” kavramini da kabul
edebiliriz. Bu yaklasim Halbwachs’in sosyal cergeve tezinde ileri siirdiigii
su ifadelerle belirtilebilir.

Bizim hatirlamamiz, bizi ilgilendiren ge¢mis olaylarin konumunu kolektif
hafiza c¢ercevelerinden hareketle geri getirmek sartiyla miimkiindiir sadece.
...Unutma bu cercevelerin ya da onlarin bir kisminin kaybolmasi ile
aciklanmaktadir...Fakat unutma veya bazi anilarin deformasyonu bu ¢ergevelerin
bir dénemden baska bir doneme degismesi gercegi ile de agiklanmaktadir.**

Yine paralel bir yorumda bulunan Jan Asmann’a kulak verecek
olursak: “Bellek yeniden kurma islemine dayanir. Gegmis, bellekte oldugu
gibi kalmaz. ilerleyen simdiki zamanin degisken iligkileri cergevesinde
stirekli olarak yeniden Orgutlenir. Yeni olan da sadece yeniden kurulan
gecmis biciminde ortaya gikabilir.”*® Asmann’in da ifade ettigi yeniden
kurma ve yeni olanin hafizada eski olanla iliskiye girmesinden dolay1
“yeniden kurulan ge¢mis” seklindeki tanimi, baglamu itibariyle dogrudur.
Yine bugiin itibariyle baktigimizda ge¢mis kavramini kabul etmenin kosulu,
ancak toplumsal hafiza kavramini kabul etmekle miimkiin olmaktadir.

Bir bilim olarak tarihi ele aldigimizda ise yine bugiiniin baglami ve
zihnin bundan kopmama engeli ile karsilasiyoruz. Hafiza isleyisi itibariyle
“gecmisi” oldugu gibi koruyamaz. Dolayisiyla hatirlanan “ge¢mis”in saf bir
gercekliginin olmasi s6z konusu degildir. Daha Once degindigimiz

** Maurice Halbwachs, On Collective Memory, s. 172.
4 Jan Asmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
s. 50.
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Halbwachs’1n tezini dogru varsayip hafizay toplumsal bir olgu olarak kabul
etmek kosuluyla bir gecmisten bahsedilebilir. Gelenegi, hatirlamanin
bi¢cimlendirilmesi olarak tanimlayan Halbwachs’a gore, hatirlama, gelenek
ile sekillenince ge¢mis de sekillenmis olacaktir. Jan Asmann ise ge¢misi
sOyle ifade etmektedir: "Geg¢mis, i¢inde bulunan zamanin baglamindan ve
anlam ihtiyacindan dogan sosyal bir yapidir. Geg¢mis dogal olarak

bulunmaz, bir kiiltiirel varliktir.”*

Bu tanimlamalardan hareketle fizyolojik
temelli olmasa bile ge¢misin sosyal olarak kurgulandig:1 ve dolayisiyla da

bir ger¢ekliginden s6z edilemeyecegi ortadadir.

Sonug

Sozli kiltir kavrami gegmisten beri siiregelen, ancak son donemde
dikkat ¢ekilip incelenen bir alandir. Alfabeden Onceki siirecte toplumsal
aligverisi saglayan, bireylerin “sosyallesmesinin”, toplumun ise kaynas-
masinin en etkili yolu s6zlii kiiltiir iiriinlerinin icrasi olmustur. Toplumlar bir
araya geldikten sonra bu anlatilar iizerinden iletisim kurmus; bilgi, haber ve
duygu aktarimi yine sozlIi kiiltiir araciligiyla yapilmastir.

Alfabenin icadiyla birlikte “dis hafiza” diye tarif edilen insan hafizasi
disinda ikinci bir depolama araci gelismistir. Yazinin tek islevi veri kaydi
yapip bunlar1 depolamasi olmamistir. Bununla birlikte toplumsal yapida da
birgok degisiklige sebep olmustur. Kulagin yerini goziin almasi, bireyin
cevreyi algilamasinmi degistirmis; 6zellikle mekan ve metin algis1 tamamen
farklilagmistir. Gergegin yazi araciligiyla metinlere tasinmasi ilk “‘sanal
gerceklik” sayilabilir. Glintimiiziin ileri teknolojik aletleri sayesinde yakala-
digimiz imkanlar, diisiince boyutuyla ilk olarak yaziyla miimkiin olmustur.
Cesitli sekiller lizerinden bir anlam ve ses ortaklasmasina gidilmis, daha
sonra ise bunun aracilifiyla bilgi, haber ve duygu aktarimlar1 yapilmastir.

Dil ile diisiince arasindaki iliski g6z oniine alindiginda dilin 6nemi bir
kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Iktidarlarin hilkkmedemedikleri dillere gesitli
araclarla baski kurarak yok etmeye calismalar1 diisiinceyi yok etme
amacindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle totaliter ve diktatoryel yonetimler

4 Jan Asmann, Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik,
S. 56.
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dil, hafiza ve tarihi yok ederek kendi istedikleri sekilde bunlar1 yeniden
kurarlar. Dili basitlesen veya yok olan toplumlarin disiinceleri de basitlesir
ve yok olur.

Hafiza ve hatirlamada toplum 6zne degildir. Yani topluma ait bir
hafizadan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak toplum igindeki etkilesim,
uyaran ve sosyal iletisim bireylerin hafizasini belirlemektedir. Burada
tastyict konumda olan ara¢ ise baglam itibariyle kiltiirdlir. Kiiltiir
araciligiyla hatirlama bicimleri belirlenmektedir. Bu hatirlama bigimi
stirekli bir sekilde, giiniin baglaminda yeniden sekillenmektedir. Yeniden
kurulan bir gegmisin gergekliginden s6z etmek ise miimkiin degildir.
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Bir Turk Felsefeci: Necati Oner

Ahmet Emre Dagtasoglu”

Ozet

Cumhuriyet donemi Tiirk diisiince hayati iizerine yapilan c¢alismalar oldukca
siirlidir. Oysa diislince iiretimini canli tutan ve verimli sonuglar elde edilmesini
miimkiin kilan en 6nemli unsurlardan birisi iginde bulunulan diisiince iklimini
tanimaktir. Bu ¢alismanin amaci da Cumhuriyet Donemi Tiirk diisiincesinin 6nemli
simalarindan biri olan Necati Oner’in hayatim1 ve akademik calismalarmi kisaca
tanitarak, onun hangi agilardan 6nem arz ettigini ortaya koymaktir. Bu amagcla
biyografisi Gizerinde durulduktan sonra temel eserleri tanitilmis, buna bagl olarak
eserlerinde ele aldigi konular ve temel kavramlar hakkinda kisa agiklamalar
yapilmustir. Son olarak da Cumhuriyet donemi Tiirk diisiincesi i¢in Necati Oner’in
hangi agilardan 6nem tasidig1 belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Necati Oner, Mantik, Bilgi, Dil, Anadil, Hiirriyet.

A Turkish Philosopher: Necati Oner

Abstract

Studies on Turkish intellectual life in the Republic period are very limited.
However, one of the most important factors that keep the production of thought
alive and make it possible to obtain efficient results is to know our own intellectual
environment. The aim of this study is to introduce Necati Oner, one of the
important figures of Turkish thought in the Republic period, and to show his
importance through discussing his academic studies. For this purpose, after
focusing on his biography, his main works are introduced, and accordingly, short
explanations are made about the subjects and basic concepts which are examined
by him in his works. Finally, Necati Oner’s importance for Turkish thought in the
Republic period is emphasized through his different qualities as a philosopher.
Keywords: Necati Oner, Logic, Knowledge, Language, Native Language, Liberty.

" Dog. Dr. Trakya Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Insan ve Toplum Bilimleri Boliimii,
edagtasoglu@gmail.com
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Giris

Diisiince iiretimi, bireylerin tek baslarina gergeklestirdikleri bir eylem
gibi goriinmesine ragmen aslinda kiiltiirel bir c¢evre igerisinde, bir ¢ok
insanin katkis1 ile miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla canli bir tartigma ortami
entelektiiel gelisimin en 6nemli unsuru durumundadir. Bu husus Platon,
Avristoteles, Farabi, Descartes, Hume, Kant vs gibi tim biyuk filozoflar icin
de gecerlidir. Zira onlarin metinlerinin kokenlerine gitmeye calistigimizda
ele aldiklar1 problemlerin ve kavramlarin birgogunun aslinda hem ¢agdaslari
hem de selefleri tarafindan tartisildigini gortiriiz. Bagka bir deyisle, biiytik
diisiiniirler kiigiik kiigiik diisiince ¢aylarini nehre doniistiiren, bu anlamda
zaten varolan tartigmalari bir mecraya oturtan kisilerdir. S6z konusu
mecranin olusumu onlarda netlestigi i¢in diger kaynaklar zamanla gorinmez
olmaya baglarlar. Ancak bu durum biylik disiiniirlerin s6z konusu
entelektiiel cevre sayesinde diisiinsel basarilar gerceklestirdigi olgusunu
degistirmez. Kisacasi, diisiince diinyasina yapilan her tlirden katki biiyiik bir
onem tagimaktadir. Bu katkilarin dikkate alinmasi, 6zellikle Tiirkiye gibi
entelektiiel faaliyetlerin arzulanan noktada bulunmadig: tilkeler i¢in daha da
acil bir gereklilik haline gelmektedir. Oysa iilkemizde kendi diisiiniirle-
rimize cesitli nedenlerle bigane kalindigi goriilmektedir. S6z konusu
olumsuz tavrin yaygin olmasi nedeniyle kendi diisiince kaynaklarimizla
kuracagimiz her tiirden iliskinin 6nemli oldugunu iddia etmek miimkiindiir.
Bu c¢alismada ise yukarida belirtilen anlayistan yola ¢ikilarak, Cumhuriyet
doneminde entelektiel faaliyetlerde bulunup iiriinler vermis olan Necati
Oner’in bir diisiiniir olarak portresi cizilmeye calisilacak, ardindan Tiirk
diisiince diinyasi agisindan ne gibi bir 6nemi oldugu iizerinde durulacaktir.
Ancak makalenin temel amaci elestirel sinama yapmaktan ziyade bir
diisiiniir olarak Necati Oner’i tanitmak oldugundan betimleyici bir yol tercih
etmeye Ozen gosterilmistir.

Bir Diisiiniir Olarak Necati Oner’in Portresi
1927 yilinda Erzurum Tortum’da diinyaya gelen Necati Oner
ilkdgrenimini Narman Ilkégretim Okulu’nda, orta 6grenimini ise Erzurum
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Lisesi’nde yapmustir. Yiiksek dgrenimini Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Felsefe Boliimii’nde tamamlayarak 1950 yilinda mezun
olmustur. 1953’te Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Mantik
Kiirsiisii’ne asistan olarak atanan Necati Oner, Hamdi Ragip Atademir’in
yaninda akademik caligmalarina baslamistir. Hamdi Ragip Atademir’in
{iniversiteden ayrilmast iizerine galigmalarma Hilmi Ziya Ulken’in asistan1
olarak devam etmistir. 1957 yilinda Tanzimat tan Sonra Tiirkiye de Ilim ve
Mantik Anlayisi baglikhi teziyle doktor tinvanini almis, 1964’te sundugu
Fransiz Sosyoloji Okuluna Gore Mantigin Mengei Problemi baglikl
calismasi ile de dogent olmustur. Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin
Varlikla Olan Iliskileri baghkli calismasi ile 1971 yilinda Profesér iinvanini
almustir.!

Necati Oner, akademik ¢alismalarinin disinda birgok idari gorevde de
bulunmustur. Ornegin Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi,
Tiirk Felsefe Dernegi Baskanligi ve Kirikkale Universitesi Felsefe Boliimii
Baskanligi bunlardan bazilandir.” Dikkat cekilmesi gereken onemli bir
baska husus ise Necati Oner’in sadece kendi akademik calismalar1 cerceve-
sinde kapali kalmamasi, aksine bunlar tartisabilecek ortamlar1 yaratma
konusundaki ¢abasidir. Meslektaslarinin bu konuda yazdiklarinin Stesinde®
bunun en somut drnegini kurucusu oldugu ve bagkanligini yiriittiigii Tiirk
Felsefe Dernegi olusturmaktadir. Bu dernegin yayimnladig1 Felsefe Diinyasi
isimli akademik dergi de siireli yayin geleneginin hala olmasi gerektigi
noktada bulunmayan Tiirkiye’de 1991°den beri biiyiik bir basariyla yayin
hayatina devam etmektedir. Dolayisiyla Necati Oner’in akademik calisma-
lar1 sadece yazdigi kitaplar ve makalelerle sinirli gériillmemeli, en az bunlar
kadar 6nem arz eden ve Tiirk diisiince diinyasi i¢in hayatiyet tasiyan bu
hususlar da dikkate alinmalidir.

! fsmail K6z, “Prof. Dr. Necati Oner’in Biyografisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 40, Ankara 1999, s. 3.

? [smail K6z, “Prof. Dr. Necati Oner’in Biyografisi”, s. 4.

% Bkz. Siilleyman Hayri Bolay, “Felsefe Yapmak ve Necati Oner”, Ankara Universitesi
flahiyat Faliiltesi Dergisi, Cilt: 40, Ankara 1999, s. 18.
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Necati Oner’in akademik ¢alismalarma baktigimizda hem bir cesitlilik
hem de bir biitlinliik goriilmektedir. Ciinkii onun yaptig1 ¢aligmalar farkli
alanlara uzansa da ele aldig1 konularin birbiriyle i¢ten bir bagi vardir ve bu
baglantilar da Necati Oner’in kendisi tarafindan dile getirilmistir.* Dola-
yistyla s6z konusu ig¢sel baglantilarin tesadiifen gergeklesmedigi, aksine
bilingli bir projenin sonucu oldugu sdylenebilir. Her bir g¢aligmasinin
ayrmtisina girmek miimkiin olmasa da Necati Oner’in eserleri iizerinde
biraz duruldugunda diislincesinin ana hatlar1 belirgin bir bi¢cimde ortaya
¢ikacaktir.

Necati Oner akademik galigmalarina mantik meselelerine yogunla-
sarak baglamistir. Yukarida da belirtildigi tizere doktora tezi mantik {izeri-
nedir. Bu alanda hala 6nemli bir ¢alisma durumundaki Klasik Mantik isimli
kitap da bu galigmalarin bir {lirlinii sayilabilir. Klasik Mantik isimli kitabinda
Necati Oner, Aristoteles’ten itibaren 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar
hakim olmus olan ve cergevesini Aristoteles’in ¢izdigi mantik ¢alismalari
tizerinde durmaktadir. Bu baglamda “kavram”, “terim”, “kategori”,
“tlimeller”, “tanim”, “bdélme”, “hiikiim”, “Onerme” gibi temel kavramlari
incelemektedir. Calismada Onerme, kiyas tiirleri ve dondiirmeler {izerinde
durulmakta ve bunlar hakkindaki tartismalara da dikkat cekilmektedir.” Bu
calismay1 yiiriitirken mantigin temel kavramlarini sadece Bati diisiincesinde
ele alindign sekliyle degil Islam Felsefesi'ndeki yorumlanislarmi da
belirterek incelemektedir. Bunun bir sonucu olarak, eserde, Bat1 diinyasinda
hakim olan mantik terimlerinin Miisliman filozoflarin metinlerindeki
karsiliklar1 da agiklanmaktadir.

Bir diger 6nemli ¢alisma ise Necati Oner’in dogentlik tezi olarak
sundugu Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mensei isimli calis-
madir. Bu ¢alismada Emile Durkheim ve Marcel Mauss gibi diisiiniirlerin
mantigin menseini toplum yapisinda arayan goriisleri sergilenmektedir.
Ardindan Levy Bruhl’iin konu ile ilgili ¢calismalar1 incelenmekte ve ona
kars1 getirilen itirazlar degerlendirilmektedir. Bu zemine dayanarak

* Recep Kilig, “Prof. Dr. Necati Oner ile ‘Diisiincelerinin Gelisim Seyri® Uzerine Yapilan
Milakat”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 40, Ankara 1999, s. 9-11.

> Bkz. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., 3. bs.,
Ankara 1978 (Eserin birinci basimi 1970 yilinda yapilmigtir.)
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Durkheim ve Bruhl’iin diisiincelerindeki paralellik ve ayriliklara dikkat
cekilmektedir. Fransiz Sosyoloji Okulu’na kars1 gelistirilen elestiriler ser-
gilenip konu ile ilgili ¢esitli goriislere de isaret edildikten sonra bazi
sonuglara varilmaktadir. Necati Oner, mantigin ilkelerinin ve akil yiiriit-
menin formunun biitin zaman ve yerlerde ayni oldugunu belirtmektedir.
Dolayisiyla toplumun bu formlar ve ilkeler iizerinde bir tesiri olmadigi
sdylenebilir. Fakat Necati Oner bu hususta énemli bir ayrima dikkat
cekmektedir. Soyle ki, toplumun form ve ilkeler konusunda bir etkisinin
olmamasina ragmen mesele akil yiirlitmenin muhtevasi oldugunda toplumun
6nemli bir etkisinin oldugu acik bir bigimde gériilmektedir.® Dolayisiyla son
tahlilde toplum form ve ilkelere degil ama akil ylirlitmenin muhtevasina etki
etmektedir.

Necati Oner’in Mantigin Ana llkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Olan
Iliskileri isimli calismasi da mantik konusundaki ilk calismalarinin bir
devami olarak nitelendirilebilir. Zira bu c¢aligmasini da profesorliik tezi
olarak sunmustur. Bu eserde Necati Oner, mantigin “celismezlik”, “iiciincii
stkkin imkansizligr” ve “6zdeslik™ ilkeleri ile “yeter sebep” ilkesi lizerinde
durarak bunlarin varlikla ilgilerini tartismaktadir. Oncelikle 6zdeslik,
celismezlik ve iliclincli sikkin  imkansizligir agiklanmakta ve bunlar
arasindaki siki baglantiya dikkat ¢ekilmektedir. Hatta dyle ki bu ¢ ilkenin
temelde ayni ilkenin farkli sekilde ifade edilisleri oldugunu sdylemek bile
miimkiindiir.” Ardindan yeter sebep ilkesinin Leibniz tarafindan nasil ele
alindig1 ve bu ilkenin varli§a m1 yoksa mantiga mi ait oldugu meselesi
tizerinde durulmaktadir. Bunun ardindan bahsi gegen ilkelerin varliga
uygulanip uygulanamayacagi tartisilmaktadir. Bu tartigma vesilesi ile felsefe
tarihindeki 6nemli bazi problemlere de dikkat ¢ekilerek bu konudaki farkl
anlayislarin nasil farkli yonlere agildigi gés‘cerilmektedir.8 Bu tartismanin
sonucuna gore, Ozdeslik ve c¢elismezlik gibi ilkeleri varligin da ilkeleri

® Necati Oner, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantigin Mengei Problemi, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2. bs., Ankara 1977, s. 113-114. (Eserin birinci basimi
1965 yilinda yapilmistir)

" Necati Oner, “Mantigin Ana [lkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, Felsefe
Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag Yay., 2. bs., Ankara 1999, s. 76.

® Bkz. Necati Oner, “Mantigin Ana Ilkeleri ve Bu Ilkelerin Varlikla Olan Hiskileri”, s. 79,
80 ve 82.
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olarak kabul etmek miimkiin goriinmemektedir. Ancak iiclincli sikkin
imkansi1zlig1 bazi 6zel durumlar disarida birakilirsa varlikta da gecerli bir
ilkedir.® Yeter sebep ilkesi ise nedensellik ve amagcsallik gibi ilkelerle
baglantis1 igerisinde varlikla bir ilgi i¢ine girer, ancak bu konuda da ¢esitli
tartismalar oldugu goriilmektedir.

Bu tartismanin sonucunda Necati Oner su fikre varmaktadir: Mantigin
ilkelerinin varligin da ilkeleri olup olmadigi konusunda tartigmali bir¢ok
husus bulunmaktadir. Dolayisiyla bunu ileri siirmek kolay olmasa bile agik
olan birsey vardir ki, o da bizim varligi mantigin bu ilkeleri ger¢evesinde
kavrayabiliyor olusumuzdur. Ciinkii biz varligin bilgisini onu rasyonalize
ederek elde etmekteyizdir. Bu islemin uygulanamayacagi alanlar ise
bilimsel ¢alismanin disinda kalmaktadir. Insan ise bu alanlara da uzanma
cabasindadir. Iste bu durumda devreye inang girmektedir. Bu baglamda
Necati Oner’e gore inanma, aklin agiklamada yetersiz kaldig1 alana erismek
i¢in kullanilan bir gﬁgtﬁr.lo

Necati Oner’in dnemli bir diger akademik calismasi ise Bilginin
Seriiveni isimli kitabidir. Bu kitapta Oner, yukarida igeriklerine kisaca
deginilmeye c¢alisilan eserleriyle baglantili olarak once bilginin bazi
tanimlarint vermekte, ardindan bunlart mantigin ilkeleri ve akil yliriitme
bicimleri ile baglantilandirarak ayrintilandirmaktadir. Bu ¢alismada “bilingli
olarak meydana getirilmis, toplumsallasmis bir semboller sistemi”! olarak
goriilen dil tizerinde de durulmus ve onun 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Zira
dille diisiinme arasinda ¢ok siki bir bag oldugundan, bilgi edinmede dilin de
Onemli islevi vardir.'?

13 ve “bilinenle bilen arasindaki iliskinin

Bilgiyi “varolanin taninmas1”
ortaya koydugu sey™

oldugunu belirtmekte ve bunlar1 ayr1 ayri basliklar altinda inceleyerek

% olarak tanimlayan Necati Oner, bilginin cesitli tiirleri

ayrintilandirmaktadir. Bunlar sirasiyla dinsel bilgi, felsefi bilgi, bilimsel

% Necati Oner, “Mantigin Ana ilkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iligkileri”, s. 84.
10 Necati Oner, “Mantigin Ana flkeleri ve Bu ilkelerin Varlikla Olan iliskileri”, s. 90.
1 Necati Oner, Bilginin Sertiveni, Vadi Yay., 2. bs., Ankara 2008, s. 63.

12 Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 63.

13 Necati Oner, Bilginin Seriiveni, s. 20.

% Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 20.
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bilgi, sanatsal bilgi, ginlik bilgi ve okkiilt bilgi’dir.*®> Bilginin Seriveni
isimli kitabinda Oner “Ozgiirliik ve Sorumluluk™ bahsine de ayr1 bir béliim
olarak yer vermektedir. Bu konular tartisirken sadece kavramlari tanimla-
makla kalmamakta, bunlar arasindaki baglantilara da dikkat ¢ekmektedir.
Bunu yaparken “devlet”, “kollektif biling”, “hukuki sorumluluk™ vs. gibi
kavramlar1 da inceleme firsati dogmakta ve kimi tespitler yapilmaktadir.

Necati Oner’in temel eserleri arasinda degerlendirilebilecek bir baska
calismasi ise [nsan Hiirriyeti isimli ¢alismasidir. Hiirriyet sorunu iizerinde
calisan Oner, sozliiklerde yapilan hiirriyet tanimlarinin higbirisinin tam ve
tiimel tanimlar olmadigin1 sdyleyerek hiirriyet hakkinda diisiinmek igin
oncelikle hiirriyet veya hiirriyetsizligin tecriibesine dayanmamiz gerektigini
vurgulamaktadir. Bu baglamda Oner, “istedigim birseyi yapabiliyorsam
kendimi hiir hissederim” derken, “bir engelle karsilagirsam hiir olmadigim
duygusunu yasarim” tespitini yapmaktadir."® Bununla da baglantil olarak
hirriyetin temelinde se¢me ve eylem bulundugunu iddia etmektedir.
Dolayistyla “insan segmede hiir miidiir?” ve “Insan istedigini yapmada hiir
miudiir?” gibi iki soru ile karsilagilmaktadir. Birer merhale gibi degerlendiri-
lebilecek olan bu sorulardan 6zellikle ikincisinde insan hdrriyeti meselesi
kendisini gostermektedir.!’

Insan Hiirriyeti isimli bu calismasinda Necati Oner yukarida
belirtilmis olan sorularla konuyu incelemeye baslamaktadir. Ama bu iki
soru temel olmakla birlikte felsefe tarihinde konunun nasil seyrettigi ve ne
gibi fikirler yiriitildiigii Aristoteles, Descartes, Spinoza, Leibniz ve Sartre
gibi filozoflarin sdylediklerine de dayanilarak tartisilmaktadir. Sadece Bati
diisiiniirleri iizerinden gidilmemekte, Islam diisiincesindeki yaklasimlar da
kisaca aktarilmaktadir.’® Bu zemine dayanilarak da hiirriyetlerin tasnifi
yapilmakta ve bu baglamda “kamu hayatindaki hiirriyet”, “ferdi hiirriyet”,
“basin yayin hiirriyeti”, “dini hiirriyet” gibi hususlar ele alinmaktadir.”® Bu
tartisma yiiritiiliirken “devlet” ve “hukuk” gibi kurum ve alanlarla ilgili

!> Necati Oner, Bilginin Sertiveni, s. 69 vd.

18 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay., Ankara 1987, s. 2 ve 4.
1 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 5.

'8 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, s. 9 vd.

19 Necati Oner, fnsan Hiirriyeti, s. 68 vd.
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baglantilar iizerinde de durulmakta, s6z konusu meseleler konuyla ilgileri
cercevelerinde ¢alismada yer bulmaktadirlar.

Necati Oner’in yayinlar1 arasinda sayabilecegimiz Stres ve Dini Inang
ise oldukca ragbet goriip bir¢cok baskist yapilmis olan bir el kitabidir. Bu
kitapta ise stres tanimlanmakta ve dini inancin bu konu ile ilgisi iizerinde
durulmaktadir. Buna gore stres “yok olma korkusu”dur.®® Bu korkuyu da
Oner ikiye ayirmakta ve varligin yok olmasini, yani liimii birinci dereceden
yok olma olarak tanimlarken mevki, statii ve itibar gibi varlik diizeyinde bir
halin kaybedilmesini de ikinci dereceden yok olma bi¢iminde tanimla-
maktadir.! Bunlarm yarattig1 korkular insanda strese sebep olmaktadir. Bu
el kitabinda da dini inancin bu konu ile ilgili baglantis1 incelenerek okura
sunulmaktadir. Bu calismalar disinda Necati Oner’in birgok kongre ve
konferansta yaptigr konusmalar ve ¢esitli dergilerde yayimlanmis yazilari
vardir. Bunlar toplu bir bicimde Goriisler ve Felsefe Yolunda Diistinceler
isimli kitaplarda bulunabilirler.

Necati Oner’in temel calisma alanlarini yukarida aktarilan meseleler
olusturmakla birlikte onun farkli mecralarda, ¢esitli vesilelerle dile getirdigi
Oonemli bir takim goriisleri vardir. Bu minvalde 6zellikle makalelerinde ele
aldig1 bazi hususlara deginmek yerinde olacaktir. Ciinkii bunlar onun hem
akademik tavrinda hem de takindig1 bazi tutumlarda belirleyici role sahip
gorlisler olduklar1 gibi Tiirk diisiince diinyasit agisindan da onem arz
etmektedirler.

Bu meselelerin basinda ise dil gelmektedir. Ciinkii Necati Oner
makalelerinde dil meselesi iizerinde durmus?®® ve bilhassa anadil konusunda
hassasiyet gostermistir. Bu hassasiyeti de konuya getirdigi elestirilerde acik
bir bicimde gortulmektedir. Anadilin 6nemi iizerinde 1srarla durmus, buna
mukabil yabanci dilde egitime karsi olumsuz bir tavir takinmustir.”® Yabanci

20 Necati Oner, Stres ve Dini Inang, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 9. bs., Ankara 2008, s. 15.
2! Necati Oner, Stres ve Dini Inang, s. 15.

22 Necati Oner, “Dil ve Diisiince”, Goriisler, Beyaz Kule Yay., Ankara 2009, ss. 75-94.

2% Necati Oner, “Dil”, Goriisler, Beyaz Kule Yay., Ankara 2009, s. 98 vd. Ayrica Bkz.
Necati Oner, “Kiiltiirin Gelismesinde Dilin Rolii”, Goriisler, Beyaz Kule Yay., Ankara
2009, ss. 104-111. Necati Oner, “Anadil Uzerine”, Gériisler, Beyaz Kule Yay., Ankara
2009, ss. 112-116. Ayrica Bkz. Necati Oner; “Yabanc: Dille Ogretim”, Felsefe Yolunda
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dil bilmenin 6nemi elbette yadsinamaz bir gercektir; ancak dil ve diisiinme
arasindaki yakin iliski g6z Oniinde bulunduruldugunda, diisiince iiretimini
mimkiin kilan temel aracin anadil oldugu kolaylikla anlasilabilir.
Gilinlimiizde hala tartisma konusu olan yabana atilamayacak bu meselede
Oner’in tavrini net bir bigimde ortaya koymus olmasi son derece dnemlidir.
Ciinkii bu 6zelligi onun sadece teorik meseleleri irdelemekle yetinen bir
diisiiniir olmanin 6tesinde s6z konusu teorik tartigsmalarin giinlik yasama
bakan pratik yoniyle ilgili tavir gelistiren bir diislinlir oldugunu goster-
mektedir.

Necati Oner’in ¢aligmalarinda dikkat cekilmesi gereken cok onemli
bir husus daha vardir. Oner, ele aldig1 konular tartisirken, Tiirk diisiince
tarthinde bu konularla ilgili ileri siiriilmiis fikirleri de dikkate almaktadir.
Hatta yaptig1 c¢alismalarda onceki diistiniirlerin fikirlerine basvurmanin
yaninda dogrudan onlar iizerine yazilar da kaleme almustir.”* Bunun énemli
bir meziyet oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii yapilan ¢aligmalarda
bizimle aynmi dili konusan onceki yazarlarin 6zgiin olsun olmasin ne gibi
fikirler ileri siirdiigiinii bilmek &nem arz etmektedir. Necati Oner’in
Tiirkiye’de yaygin olmayan ve pek de itibar edilmeyen bu tavri
benimsemekle kalmayip hassas bir bicimde bunu pratige dokmesi dikkate
sayandir.

Sonug

Sonug itibariyle, Necati Oner Cumhuriyet tarihi Tiirk diisiince
diinyasinda énemli yere sahip olan diisiinilirlerden birisidir. Bunun ise birkag
nedeni bulunmaktadir. Oncelikle, eserlerini yazdigi donemlerin 6zellikleri
dikkate alindiginda, konular isleyisindeki vukuf ve derinlik g¢agdaslar
arasinda pek az diigiinlirde karsimiza c¢ikmaktadir. Ayrica eserleri ve
diisiinceleri arasinda igsel bir bag ve tutarlilik oldugu da dikkat ¢ekilmesi
gereken bir noktadir. Onu 6nemli kilan diger bir 6zellik ise mantik alaninda

Diisiinceler, Ak¢ag Yay., 2. bs., Ankara 1999, ss. 320-324. Necati Oner; “Dille ilgili Baz1
Sorunlarimiz”, Felsefe Yolunda Diistinceler, Akgag Yay., 2. bs., Ankara 1999, ss. 302-319.

2 Bkz. Necati Oner, “Ziya Gokalp’in Millet ve Milliyet Anlayisi”, Goriisler, Beyaz Kule
Yay., Ankara 2009, ss. 195-209. Ayrica Bkz. Necati Oner, “Profesoér Nusret Hizir”,
Géoriisler, Beyaz Kule Yay., Ankara 2009, ss. 229-243.
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cok az sayida insanin eser lrettigi bir donemde bu konuya ayrintili bir
bicimde egilerek Tiirk diisiince diinyasina biiyiik katki yapmis olmasidir.
Mantik hakkindaki ¢aligmalarinin Tiirkiye’de hala temel eserler arasinda
bulundugu ve hem akademisyenler hem de Ogrenciler tarafindan basvuru
kaynaklari olarak kullamldiklar1 da unutulmamalidir. Necati Oner’in sadece
teorik tartismalarin c¢ergevesinde sinirli kalmamasi, aksine yasamin pratik
yoniine doniik tavirlar takinmis olmasi onu 6nemli kilan baska bir husustur.
Ustelik yasamin pratik yéniine doniik olan bu tavri sadece akademik ve idari
gorevlerle smirl kalmamis, dil tartismalarinda oldugu iizere, teorik
meselelerin pratik vechelerine kadar uzanmistir. Tiim bu 6zellikleri, Necati
Oner’i Cumhuriyet dénemi Tiirk diisiince diinyasinda énemli bir felsefeci
olarak karsimiza ¢ikartmaktadir.
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Kitap Degerlendirmesi

Kaéfirle ittifak: 16. Yiizyilda Osmanh-Fransiz
Anlasmasi

Istk Egrioglu Ertekin”

Christine Isom-Verhaaren, Kafirle Jttifak, Cev: Ayla Ortag, Kitap Yayinevi,
Istanbul 2015.

Osmanli Devleti tarihi boyunca tipki diger devletlerde oldugu gibi,
bekasmi temin ve devletler arasi konumunu muhafaza etmek adina birgok
devletle ittifak yapmustir. 15. yiizyildan itibaren Avrupa gucler dengesinde
yerini alan Osmanli Devleti, yapmis oldugu ittifaklar neticesinde kitanin
kose taslarindan biri haline gelmis ve yiizyillar boyunca Avrupa igerisindeki
gruplagsmalarda taraf olarak kendisini gostermistir. Bu baglamda bugiine
kadar Osmanli Devleti’nin diger devletler ile kurmus oldugu askeri, siyasi
ve ticari ittifaklarla ilgili pek c¢ok calisma kaleme alinmistir. Tanitimini
yapmis oldugumuz bu eserde de yazar Christine Isom-Verhaaren, Osmanl
Devleti ve Fransa arasindaki ittifaki geleneksel Batili tarih yazimi algisini
elestirerek bizlere sunmaya c¢alismustir. Chicago Universitesi’nde Halil
Inalcik’in grencisi iken doktorasini tamamlayan Isom-Verhaaren, Brigham
Young University’de Ortadogu ve Osmanli Tarihi dersleri vermektedir.

* Ars. Gor. Trakya Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tarih Boliimii,
isikegrioglu@trakya.edu.tr
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Eser, 5 bolim ve 248 sayfadan olusmaktadir. Tiirkgeye cevirisi Ayla Ortag
tarafindan yapilan eseri, Kitap Yaymevi, Tiirk okuyucuyla bulusturmustur.

Yazar, giris boliimiinde Osmanlilar ile Fransizlar arasinda baslayan
ittifakin temelinde V. Karl’a kars1 miicadele ederken Fransa’nin Osmanli ile
yol almaya karar vermesinin yattigini; Osmanli-Fransiz ittifakinin bu temele
dayali olarak ilerleyen ylizyillarda geliserek ve yenilenerek devam ettigini
belirtmistir. Avrupa tarih¢iliginde 16. yiizyilda baslayan bu ittifakin
anakronik bir okumayla ni¢in 19 ve 20. yilizyilin bakis agisindan yansitil-
digina cevap aramistir. Avrupa tarih yazzminda 16. yiizyildaki Osmanli-
Fransiz ittifakinin o donemdeki birinci el yazili kaynaklarinin dahi géz ardi
ya da manipiile edilerek, ittifaki bir sapma ve diplomasi sorunu olarak
yansitan Habsburg yaklasiminin desteklenmesini metodolojik bir sorun
olarak ele almaktadir. Tirkleri, Avrupa’daki giicler dengesine dahil
etmekten imtina eden Avrupa tarih yaziciligi, Osmanlilarin 15. yiizyildan
itibaren sadece Fransizlar ile degil pek ¢ok devletle iliski hatta ittifak icinde
oldugunu gormezden gelmistir. Yazar ayrica Hristiyan Avrupa smirlari
icerisinde Korkung Tiirk Gin varligin1 Avrupa kimliginin olusmasinda sadece
bir piyon olarak nitelendiren Avrupa merkezli tarih yaziminin “éreki”
algisindan kaynaklandigina vurgu yapmaktadir.

Osmanlilarin ~ Avrupa  Ittifaklarina, Diplomasisine ve Giicler
Dengesine Katilimi, 1453-1600 isimli birinci béliimde yazar, Istanbul’un
fethiyle goziinii Bati’ya diken Tiirklerin, Ingilizleri topraklarindan kovarak
Yiizyil Savaslari’ma son veren Fransizlarin ve Kutsal Roma-Germen
Imparatoru secilen V. Karl’in parcalanmus siyasi birligi ile dikkat ¢eken
Italya’ya hakim olma miicadelesinde kars: karsiya geldigi bilgisini vermek-
tedir. Bu miicadelenin aktarimi baglaminda II. Mehmed’den II. Selim’e
kadarki Osmanli padisahlarinin Avrupa ile iliskilerinin kisa bir ozeti
verilmis, bu esnada I. Francois’nin V. Karl’a tutsak diismiis iken iletisime
gectigi I. Silleyman donemine daha genis yer verilmistir. Bu siirecte esir
kralin Avrupa’da yalmiz kalarak Tiirklere yonelmesi ile ivme kazanan
Osmanli-Fransa diplomatik iliskileri, Istanbul’a yerlesen ilk Fransiz elgisi
ile resmi hale gelirken, denizlerde de ittifak halinde olan bu iki devletin kisa
stirede stratejik noktalarin kontroliinii saglamis oldugu bilgisi verilmektedir.

Bu esnada Fransa yanlis1 Papa IV. Paulus’un Tiirklerle askeri ittifak kurma
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cabalart heniiz sonu¢ vermese de Papalik, Fransa ve Osmanli arasinda
Habsburglara kars1 kendiliginden olusan bir ¢ikar birligi meydana gelmistir.
Bu baglamda, yazar iki yiizyildir Avrupa giicler dengesinin bir unsuru olan
Osmanli’nin, kitadaki varliginin en temel diplomasi kaideleriyle agiklanabi-
lecegini belirtmektedir. Yazar, bu bolimiin sonuna 1494-1571 yillan
arasinda Avrupa’daki yirmi iki diplomatik gruplagsmayi listelemistir.

Kitabin Cogul Kimlikler: Fransa ve Osmanli Imparatorlugu’nda
Yabanct Deviet Goreviileri adli ikinci bolimiinde Isom-Verhaaren, Fransa
ya da Osmanli Devleti’ne hizmet eden yabancilarin kimlik meselesinin
nereli olduguyla ilgili degil, devlete sadakati ve hizmeti ile belirlendigi
fikrindedir. Yabancilik algisimin giintimiizdeki algidan farkli oldugundan,
devletlerin bir yabanciy1 istihdam ederken etnik kokenine yahut dini
inancina fazla 6nem vermeksizin hizmetine katmayi amacladiint belirten
yazar bu fikrini, Istanbul’un fethinden sonra Osmanli hizmetinde yiikselen
Rum Hiiseyin Bey ve Midilli dogumlu Barbaros Hayreddin ile 6rneklen-
dirmistir. Ayrica bu bolimde Osmanli ve Tirk terimlerinin Avrupa ve
Osmanli iilkesinde hangi baglamlarda kullanildigina dikkat cekilerek
giiniimiizde ulusal kimliklerimizi belirtirken kullandigimiz terimlerin 16.
ylizy1l diinyasinda siyasi, etnik ya da dini kimlige isaret ettigini belirtmek-
tedir. Osmanli ve diger Avrupa iilkelerinde siyasal kimligin bir unsuru olan
dini inang, farkli dinden bir devletin hizmetine girilmesi halinde
degisebilirdi. Yazar bu konudaki goriislerini bagka bir {ilkenin hiikiimdarina
hizmet eden g¢esitli devlet goérevlilerinin yasam oOykiileriyle 6rneklendir-
mistir.

Christine Isom-Verhaaren, kitabinin Cem Sultan 15. Yiizyilda
Kafirlerle Iliskilere Bir Osmanli Bakisi adli igiincii boliimiinii, Osmanli-
Fransiz iliskilerinin baglangic1 kabul edebilecegimiz Cem Sultan’in
yasamina ve II. Bayezid ile yasadigi taht kavgasi vakasina ayirmis, bu
vakanin bir yiizy1l sonra kurulacak Osmanli-Fransiz ittifakinin bir on ornegi
oldugu fikrini savunmugtur. Bu bdoliimiin ikinci yarisimt Vaki’at-i Cem
Sultan’a ayirmig olan yazar, bu eserden derlemeler yapmig, Cem’in
Memlukler, Rodos Sovalyeleri, Fransa ve Papalik arasinda gidip gelen
yasam Oykiisiinli Vaki 'at’tan bizlere aktarirken eserin bir Tiirk’in gdziinden
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Ronesans Diplomasisinin isleyisi konusunda okuyucuya fikir vermesi
acisindan 6nemini vurgulamustir.

Kafirle Ittifak: Osmanh-Fransiz Ortak Deniz Harekatlar: isimli
dordiinct boliimde, Osmanli-Fransiz ortak deniz harekatlar1 ele alinarak bu
harekatlara giden siirecin diplomatik ve askeri yoniine deginilmistir.
Osmanli ve Fransa’nin denizlerdeki ittifakinin baslangicini  Barbaros
Hayreddin Pasa’nin 1533’te Kaptan-1 Deryaliga getirilmesi ile paralel tutan
yazar, bu isbirliginin Fransa ¢ikarlar1 agisindan devami ve 1. Siileyman’in
Fransa’nin belirledigi ¢izgide kalabilmesini saglamak i¢in ilk daimi elgi
Jean de la Forest’nin Istanbul’a geldigini belirtmektedir. Isom-Verhaaren bu
bolimde, 1543 seferi esnasinda Osmanli donanmasinin kisi Toulon’da
gecirmesinin Avrupa’da heyecan, korku ve yikima sebep verdigi algisinin
yine Avrupa tarih yaziciligina Habsburg propagandasi etkisiyle yerlestigini
ileri siirmektedir. Tiim bunlara ek olarak Osmanli-Fransiz ortak deniz
harekatlarinin temelinde diplomasinin yer aldigini savunan yazar, gerek
donemin miielliflerinin, elgilerinin ve seyyahlarmin kaleme aldig1
eserlerden, gerekse Toulon ve Istanbul’daki kiitiiphane ve arsivlerden
istifade ederek goriislerini desteklemektedir. Kralin armadasi ve Osmanli
donanmasinin Akdeniz’de yiiriittiigli ortak deniz harekatlarinin sonucunda I.
Frangois’nin kararsiz tutumlari sebebiyle istenen basarinin elde edilemedigi,
Fransizlarin oOrgiitsiiz bir yap1 ve atalet icerisinde olmasindan dolay1 I.
Silleyman’in  donanmay1 geri c¢agirdign bilgisi verilmektedir. Yazar,
geleneksel Batili tarih yaziminda Hristiyan aleminden tepki alan 1.
Frangois’nin emri dogrultusunda bu geri cekilisin gergeklestigi ve
Osmanli’'nin Fransa’nin piyonu konumunda oldugu algisinin yanli ve
gercegi yansitmadigini ifade etmektedir.

Kitabin  Kdfir Miittefiklere Iliskin ~ Goriisler:  Gériismelerin,
Savaslarin ve Yolculuklarin Kayitlar: isimli besinci boliimiine geldigimizde
yazar, daha once siklikla vurguladigi gibi Avrupa tarih yazimimin Osmanli-
Fransiz Ittifaki’n1 sansasyonel olarak niteleyen ve &tekilestiren tutumunu
elestirerek, Batili tarihgilerin kaleme aldiklar1 eserlerden alinti yapmistir.
Daha ¢ok 19 ve 20. ylizyillarda yazilan bu eserlerin, 15 ve 16. yiizyillarda
yazilanlar ile arasinda belirgin farklarin oldugunu vurgulayan yazar, gerek

Osmanlilar gerek Fransizlar tarafindan 15 ve 16. ylizyillarda kaleme alinan
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hatirat, el¢i raporlar1 ve seyahatnamelerde deginilmeyen bilgilerin, ayni
donemde Habsburg tarafgiri olan tarihg¢ilerin, Avrupa’nin diger devletlerini
ve Papaligi yanlarma ¢ekmek maksadiyla yoktan var edildigini savun-
maktadir. Bunlara ilaveten, Osmanli ve Fransiz kaynaklarindan istifade
ederek Ittifak’in kuvvetli isimlerinin tasvirleri ve ¢ikilan ortak seferlerin
giincelerinden bahsedilmistir. Her iki devlette de digerine karsi olusan
fikirlerin bu eserler ile giiniimiize ulagmasindan bahseden yazar, bir kafirle
ittifak yapmanin devletlerin bekasi i¢in gerekli olabilecegi goriisiiniin 15 ve
16. yiizyill Osmanli ve Fransa devletlerinde son derece yaygin oldugunu
cesitli eserlerden ornekler vererek okuyucuya aktarmigtir.

Osmanlilar ve Fransizlar arasindaki ittifak, tarih boyunca ¢ikarlar
ortiisen pek ¢ok iilkenin yaptig: ittifaklardan neden farklidir, bu ittifak da
neden diger ittifaklar gibi kabul edilebilir degil de diplomatik uygulamalarin
simirlarimi asan bir ittifak olarak yazilagelmistir? gibi sorularin cevabini
Avrupa tarih yazimi ve Habsburglarin bu ittifaka yaklasiminda arayan Isom-
Verhaaren, Osmanli-Fransiz ittifakinin baslangic asamasini kaleme alirken
alt metinde Batili tarih yaziminin kiymetli bir elestirisini okuyucuya
sunmaktadir. 19 ve 20. yiizyillarda Batili tarihgilerin, ittifakin baslangic
doneminin kosullarmi1 goérmezden gelerek anakronik yanilgilarla, hatta
kasith olarak, bir Miisliman devletin Avrupa’daki varligini bir problem
olarak ele aldiklar1 goriisiinde olan yazara gore, Habsburg tarafindan
lanetlenmis bu ittifaka dair higbir Osmanli ve Fransiz kaynagi Avrupa
tarih¢iliginde yer bulamamistir. Osmanli-Fransiz yakinlasmasinin korkut-
tugu Habsburglar, ¢areyi propaganda yolu ile Hacli ¢igirtkanliginda aramas,
donemin Avrupa devletlerini fazla etkileyemese de Batili tarih yaziminda
giiniimiize dahi uzanan bir etki yaratmustir. Kdfirle Ittifak, ¢cogunlukla I.
Siileyman ve 1. Francois donemlerini ele almasiyla Tiirk-Fransiz iliskilerinin
sadece bir kismina 1sik tutmakta, karsilikli diplomasiye gecis, Misir
sorununa yer vermemektedir. Dolayisiyla ittifakin tlim seyrini okuyucuyla
bulusturan bir ¢alisma mahiyetinde olmadig1 6n bilgisiyle okunmalidir.
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Salahaddin Xalilov. Sorq miidrikliyi vo manavi tokamiil.

Tiirkiya Tiirkcesine Geviri:
Dogu Bilgeligi ve Manevi Evrim

Herkesin bilimsel bilgileri benimsemesi gerekir mi? Insan bireysel
yasaminda daha ziyade hangi bilgilerden yararlanmaktadir? Bilimsel
bilginin diger bilgi bigimleri ile orantis1 nasildir? Tarihsel olarak hangi bilgi
bigimi daha 6nce olusmustur?

En eski devirlerde, insanin kendini dogadan heniliz tam olarak
ayrramadigl donemlerde, dini ve mitolojik diisiincenin istiinliik olusturdugu
zamanlarda siradan bilgi ve olgusal bilgiler suurlu yasamin gerekli kosullar
olarak mevcuttu. Olgusal bilgilerin tekrarlanmasindan ve genellestirilme-
sinden pratik bilgiler ortaya ¢ikmistir. Bunlarin tamaminin temelinde birey-
sel tecriibe duruyordu. Bilgilerin baskalarma aktarilmasi ise konusmanin
ortaya ¢ikmasina paralel bicimde, onun araciligiyla ger¢eklesmistir.

Siradan suur, giindelik yasamda ve islerde kullanilan pratik bilgiler,
insanin bicimlenme siirecini dogrudan etkilediklerine goére, onlarin biitiin
halklar i¢in genel gecer olmalar1 zorunludur. Fakat pratik bilgilerden
bilimsel bilgilere gecisin ve bilimsel bilgilerin benimsenmesinin tarihsel
olarak alternatif bigimleri mevcut olmustur. Dogu ve Bati diisiince tarzi
olarak kabul edilen iki farkli gelisim yoluna uygun bigimde, bilimsel
bilginin toplumsal pratikle iligkisi de farkli bicimlerde gerceklesmistir.

Bilim, devlet dlgeginde bigimlendirilmis sosyal bir olgu karakterine
biirlinmeden 6nce de bilimsel faaliyet vardi. Farkli insanlar o zaman bilimle
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kendi manevi ihtiyaglarini karsilamak i¢in ilgilenirlerdi. Eski Yunanlilardan
bazilar1 bilime ilgi duymakla birlikte onun uygulamasi ile, pratik
meselelerle ilgilenmeyi kendileri i¢in uygun goérmez, mensup olduklar
yuksek sosyal tabakanin ahlaki kriterleri dogrultusunda hareket ederlerdi.
Teorik diislince sahiplerinin deneyi hor gormeleri o kadar acgikti ki,
Aristoteles kadinin dislerinin sayisinin erkeginkine oranla az oldugunu iddia
ettiginde onlar1 saymay1 aklindan dahi gegirmemistir. Yine Aristoteles’in
gerek tiireme gerekse hiz ile giiciin birbiriyle orantili olduguna iliskin teorisi
ne kendisi, ne de halefleri tarafindan sinanmustir.

Ortagag’da bilimin geri kalmasi, skolastik siirlarin1 agamamasi,
pratik ile iligkisinin zayifligindan kaynaklaniyordu. Bu, o donemin manevi
atmosferi, egemen ahlak kurallar ile agiklanmalidir. Soylu ailelerden olan
insanlar toplumun manevi Olcltlerine uygun olarak uygulamaya donik
meseleler ile ilgilenmeyi kendilerine uygun goérmemislerdi. Bu dénemde
buluslar daha ¢ok “egitim gormemis ve hakim skolastigin etkisinde
kalmamis siradan calisanlar, sanatkarlar tarafindan ger(;eklestiriliyordu.”72
Soylular ¢alisanlar1 hor gordiikleri gibi, uygulamali ¢aligmalarin {irlinii olan
yeniliklere de, tepeden bakiyorlardi. Insan aklmin actign yollardan
gecmeden dogrudan manevi yetkinlik zirvesine ulasmak, ahlaki akildan
birakin yiiksek tutmayi, hatta ona karsi koymak — aristokrasinin manevi ve
sosyal ¢Okiisiiniin esas sebeplerindendi.

Ortagag’a hakim sovalyelik psikolojisinin ve aristokrasi maneviyatinin
rasyonel bilgiye ve pratige yaklasimi, en giizel ve sembolik bi¢imde Don
Kisot’un yel degirmeni ile savasina yansitilmistir.

Aristokrasi tarafindan kabul edilmeyen pratik bilim burjuvazinin
manevi Ozelliklerine ve maddi ihtiyaglarina tamamen uygundu. Bilimin
Ozellikle kapitalizm toplumunda hizla gelismesinin, biitiin bir sosyal sistem
olarak bicimlenmesinin esas sebeplerinden biri de bu idi.

Ronesans ile baglayan Yenicag, ilk basta antik medeniyetin yeniden
canlanmasi izlenimi biraksa da, kisa siirede burjuva medeniyetine gecis
kapis1 6zelligine biiriindii. Kapitalizm toplumu manevi kriterlerle deneysel

72 Vladimir Ivanovi¢ Vernadski, [zbrannie Trudi Po Istorii Nauki, Moskova: izdatelstvo
Nauka, 1981, s. 84-85.
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bilginin, aklin karsilastirilmasinda ikinci kutbu secti; dokunulmazligi olan
her hangi bir duygu, ahlaki kural ile kisitlanmaksizin rasyonel diislincenin,
ampirik bilimin ac¢ti1 genis yola ¢ikti ve hiz kazandi. Manevi oOlgiitlerle
bilimsel pratik Ol¢iit, duygu ile rasyonalite arasindaki c¢eliski simdi de
ikincilerin mutlaklastirilmasi sonucunda keskinlesmeye basladi, gelenek ve
goreneklerin egemenligi yerini paranin, ekonomik faktdrlerin egemenligine
birakti. Vizyon sahibi insanlar bu celiskide Avrupa’nin c¢okiisiiniin
baslangicin1 gordiiler. Rasyonel diislinceye, bilimsel-pratik ¢aligmalara ve
onun getirdigi yeniliklere diigmanca yaklasimdan dogan Don Kisotun
faciasi, manevi safliga, duygulara kayitsizliktan ileri gelen burjuva faciasi
ile yer degistirdi. Ancak Don Kisot faciast dogal bir gerceklik ifade etse de,
kapitalizm toplumunun ve burjuva diisiince tarzinin ¢eligkileri bir burjuva
bireyciliginin faciasinda tam anlamiyla ifade edilemez. Bunun nedeni,
blyuk facialarin sadece zengin maneviyatlara sigabilmesi degil, aym
zamanda burjuvaziye 0zgili yararci-pratik diisiince tarzinin aslinda onun
biitiin bagarilarinin en 6nemli hareket ettirici giicli olmasidir. Bir seyi feda
etmeden bagka bir sey elde edilemez. Burjuva toplumunun sanayi alaninda
kaydettigi gelisme Ortacag’in manevi-ahlaki kurallarini ¢igneyip gegmekle
miimkiin olmustur.

Bir bakima ileri nitelik tasidig: ilk asirlarda kapitalizm toplumunun
iiretici giliclerin gelisimi icin agtigt genis imkanlar ve bu imkanlar
belirleyen yeni diislince tarzi elbette ki o donemin felsefi diisiincesinde de
yer almistir. Bununla birlikte, bilgilerin yararci-pratik kullanimina 6nem
veren bu yeni tefekkiir, uyanis doneminin diisiince tarzi simasinda manevi
selefe de sahipti. Uyanis doneminin maneviyati, feodal toplumun diislince
tarzindan koklii bigimde fakli olmakla birlikte, antik donemin maneviyatini
sadece tekrarlamamis, pratik faaliyete yaklasim konusunda ona gore bir
hayli 6ne ¢ikmisti.

Ozellikle uyanis déneminde bilim ile pratigin karsilikli iliskisine olan
ithtiyag tamamen anlasilmis, onlarin birbirini tamamlamas1 hakkinda dahice
goriisler ifade edilmisti. Cokyonlii kisisel ¢aligmalart ile felsefe ve sanat,
bilim ve pratik vahdetinin parlak 6rnegi olan Leonardo da Vinci, deneyi
bilginin babasi kabul ediyor, pratikten dogmayan bilimleri temelsiz ve eksik
sayiyordu. Biiyiik diisliniir, “Bilgisi olmadan pratige baglanmis kimse,
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gemiyi diimensiz ve pusulasiz idare etmek isteyen denizciye benzer; o
nereye yiizdiigini kendisi de bilmez.”"® ifadeleriyle bilimin de pratik icin
o6nemli oldugunu kaydediyordu.

Yenigag felsefesinde bilimin mi pratik i¢in, yoksa pratigin mi bilim
icin daha Onemli olduguna iliskin problem, uyanis doneminde istikrar
kazanmis olan tek konumun catallagsmasina yol agti. Daha dogrusu, bilimin
pratik i¢in roliinlin degerlendirilmesinde goriis birligi olsa da, pratigin
bilimin gelisimindeki rolii iki farkli goriisle yorumlanmaya baglandi.

Francis Bacon tarafindan temeli atilan birinci goriis olan ampirizm
felsefesine gore, her ¢esit bilimsel bilgi yalniz deney yolu ile, pratikle elde
edilebilir. Antik¢ag ve Ortagag’da deneye olan biiyiik ilgisizlikten sonra ona
bdylesine ozel bir ilgi gdsterilmesi elbette takdire sayandi. Ancak Bacon ve
onun takipgileri idrakin aktif karakterini dikkate almiyor, sezginin
anlamadaki roliinii arastirmiyorlardi. Daha kesin bilgi edinmek i¢in deneyi
gelistirme istegi ileri siirtildigii halde, bu deneyin sonuglarini zeka 1s18inda
gbzden gegirme geregi savunulmuyordu ve tam tersi akil gergek bilginin
elde edilmesi icin engel olarak goriiliiyordu. Bacon bunu, “Oyleyse, biz de
anliga kanatlar eklemekten ziyade onun heniiz yapmamis oldugu atlamay1
™ sozleri ile ifade
ediyordu. Zekanm kendisi, insanin biitlin 6nceki tecriibelerinin toplami

ve u¢cmay1 engellemek icin, ona kursun baglamaliyiz.

olarak, onun manevi ve maddi hayatinin vahdetinden dogan bir sonug olarak
kabul edilmiyordu.

René Descartes ve takipgileri olan rasyonalist filozoflarin
diisiincelerine gore ise ayr1 ayr1 deneysel gerceklerden hareket ederek kesin
ve genel hukimler vermek mantik bakimindan kusurludur. Bir olaymn bin
defa tekrarlanmasi, onun bin birinci defa da aymi sekilde gelisecegini
diisiinmemize temel olamaz. Bu hiikmii sadece belli ihtimale gore vermek
miimkiindiir. Tam kesinlik 6zelligine sahip kesin bilimsel bilgiler ise ancak
zekdnin Uriinii tarafindan islenip hazirlanmisti ve tlimevarim yontemini
takip eden amprizmi olumlu yoénleri ile birlikte inkar ediyordu.

7 Jean Paul Richter, The Notebooks of Leonardo Da Vinci, New York: Dover Publication,
c.1,s.18.

™ Francis Bacon, Novum Organum (Tabiatin Yorumu ve Insan Alemi Hakkinda Ozlii
Sozler, cev. Sema Onal Akkas, Ankara: Doruk, 1999, s.71.
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Aralarindaki ciddi fikir ayriliklarina ragmen, bu felsefi 6gretilerden
her ikisi de kapitalizm toplumuna hakim diislince tarzina uygun olarak
bilimin pratik yoniinii esas aliyor, 6zellikle pozitif bilimsel bilgileri, yararci-
pratik amaglara hizmet eden Ogretileri gelistirmeyi gerekli goriiyorlardi.
Bilimsel bilgilerin kaynagi meselesinde ampirizme kars1 ¢ikan René
Descartes, onun kullanimi meselesinde pratik ihtiyaglar1 gozetiyordu.
“Metot Uzerine Konusmalar” adli yapitinda diisiiniir sdyle diyor: “Ciinkii
bunlar bana hayat i¢in pek yararli birtakim bilgilere ulasmanin miimkiin
oldugunu ve okullarda okutulan spekiilatif felsefe yerine bir pratiginin
bulunabilecegini ve bu pratik felsefe sayesinde ates, su, hava, yildizlar,
gokler ve bizi cevreleyen diger biitiin cisimlerin kuvvet ya da etkilerini,
zanaatkarlarimizin ¢esitli zanaatlarim1 bildigimiz kadar secikge bilerek,
onlar1 elverisli olduklar1 biitiin islerde ayni tarzda kullanabilecegimizi,
boylece doganin efendisi ve sahibi olabilecegimizi gdstermislerdi.””
Burada Descartes’in, “pratik felsefe” tabiriyle aslinda “uygulamali
bilimleri” kastettigini dikkate almak gerekir. “Bilim” degil de, “felsefe”
denilmesi o donemde bilimlerin felsefeden heniiz tam ayristirilmadiginin
gostergesidir.

Klasik Alman felsefesinde 6nemli kavramlardan biri olarak kullanilan
“pratik zeka” anlayisi ise yararci-pratik faaliyeti ifade etmekten ¢ok uzaktir.
Almanya’da sosyal iligkilerin karmasikligi ve i¢ celiskiler ile uyumlu
bicimde pratik anlayis1 bir taraftan yeni donemi yansitsa da, diger taraftan
Ortacag felsefesine, dzellikle Islam felsefi diisiince gelenegine uygun olarak
ahlak, edep anlaminda kullanilmaktaydi. Daha dogrusu, pratik zeka sadece
insanin tabiata aktif yaklasimi ile smirlandirilmiyor, insanin kendisine
yonelik degistirici etki, kendini egitme problemi de dikkate alintyordu. Hem
de ikinci, birinciye kiyasla daha {istiin sayiliyor, felsefi arastirma konusu
olmaya daha ¢ok layik goriiliiyordu.

Faydaci-pratik faaliyetin genelde egemen oldugu, pozitif bilimlerin
bicimlendigi ve hizla gelistigi bir donemde (XVII-XVIII. yiizyillarda) Bati
Avrupa gercekligi ile Kant’in pratik zeka Ogretisi arasinda ciddi iliski

™ Rene Descartes, Metot Uzerine Konusmalar, Gev. K.Sahir Sel, Istanbul: Sosyal Yaynlar,
1994, s.57.
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kurmak zordur. Bu Ogretinin kokleri Dogu gergekligi ve Ortacag Dogu
diisiincesi zemininde daha agik goriinmektedir.

Ortagag’da teorik-bilimsel bilgiyle pratik faaliyet arasindaki ayrim
Dogu icin de karakteristikti. Ancak Dogu’da bu iki taraf arasindaki iliski
daha karmasik ve ¢ok yonliiydii. Mesele su ki o donemin Dogu literatiiriine,
toplumsal ve felsefi diisiincelerine goz attigimizda, bilgi ile eylem iligkisi
sorununa dikkate deger bir yer verildigini kolaylikla gorebiliriz.

Bilimsel bilgi mi 6nceliklidir, yoksa calisma-emek mi? Bu sorun,
Doguda, s6z konusu dénemde felsefi diisiincenin temelinde yer almustir.
Islam dininde bilgi, genel itibariyle inang ile iliskili olmasi dolayisiyla
bilgiye bir oncelik tanmmmaktaydi. Zira dini tutuma gore, amel, faaliyet
insanlara 6zgli oldugu halde, bilgi Allah’in insan kalbine diislirdiigi
nurdur.”® Sunu da belirtelim ki burada bilgi hi¢ de sadece inan¢ anlaminda
kullanilmamustir. Nitekim dini ayinlerin icra edilmesi bilgiyle degil, amel ile
alakalidir. Ancak yine de bilgi onun iizerine insa edilmektedir. Zahide
karsin alime 6ncelik taninmaktadir.”’

Yine bu donemde Doguda, bilgi-amel iliskisi sadece Islam dini
acisindan temellendirilmiyordu. Ortagag bilginleri de bilgi ve amel
diyalektigini agiklamaya ve ortaya koymaya calismiglardir.

Su bir gercek ki, Yenicag’da bilgi ile giic ve kelam ile amelden
hangisinin temel kabul edilecegine iligkin tartigmalar Ortagag Dogu
diisiincesinden Bati diisiincesine intikal etmistir. Nitekim, ylizyillar sonra
ayn1 soruyu I. Goethe’nin kahramanindan duyuyoruz.

Insan hayatmin temelini olusturan ve insanligin gelisiminin baslangici
olan olay nedir? Bu soru iizerine derin diislincelere dalan Faust o6nceligi kah
soze, kah zekaya, kah da giice tanimaktadir. Fakat nihayetinde ¢aligma ve
emegin lizerinde durmaktadir.

Insan, ancak dogaya dogrudan miidahil oldugu zaman, ameli faaliyet
siirecinde diger insanlarla iinsiyet kurar; iste burada s6z ortaya cikar. insan
ancak soz vasitasiyla diisiindiigiinii ifade eder. Demek ki séz akildan,

® Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, cev. Lami
Giingéren, Istanbul: Ufuk Kitap, 2004, s.274.
" Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, ¢ev. Lami
Giingéren, Istanbul: Ufuk Kitap, 2004, s.275.
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zekadan oOnce gelemez. “Aklin buyurdugunu dil beyan eder.” — diyen
Hakani Sirvani de akla oncelik vermekte, dili diisiincenin aktarilmasi i¢in
bir arag¢ olarak goriir. Dil ve s6z ayn1 zamanda bireysel diislincelerin sosyal
bir hiiviyet kazanmasina ve sosyal bir hadise olarak bilimin tesekkiiliine
hizmet eder.

Insanin akli yeteneklerinin ilk gelisimi ise sadece amagsal pratik
faaliyetin, emegin sonucudur. Gergeklik karsisinda aktif, degistirici bir
yaklagim sergilemeden, sirf gézlem yoluyla olaylarin, seylerin mahiyetini
idrak etmek, diinyanin sirlarim1 vakif olmak imkansizdir. O halde zeka, bir
taraftan gézlemle bir taraftan da ameli faaliyetin bir Grantdur.

Insanin akli ve diisiince yetenegi ne kadar ¢ok gelisirse, gergeklik
hakkinda o kadar kesin, dogru bilgi edinebilir; duygu organlarinin sagladigi
digsal bilgilerle yetinmeyerek igsel, sabit, zorunlu ozellikleri 6ne ¢ikarir,
tiimellerin ne denli iligkili oldugunu 6grenir. Miinferit somut olaylar, tekiller
arasindaki iligki siradan suur diizeyinde de ortaya ¢ikarilabilir. Bilimsel bilgi
ise Feuerbach’in da belirttigi gibi, tlimeller arasindaki iliskiyi
yansitmaktadir.

Bilginin temelinde pratik faaliyet bulunmaktadir, bunun yani sira
bilginin kendisi de faaliyet alaninin genisletilmesine katkida bulunmaktadir.
Ancak her hangi bir somut faaliyet icin belli somut bilgiler gerekmektedir.
Eschyle’e gore, asil mesele c¢ok bilmek degil, gerekeni bilmektedir.
Azerbaycan’in iinlii bilim adamlarindan olan kristalografi hocam Hudu
Memmedov’un ifadesiyle, bilim adami olmak i¢in akilda tutmaktan daha
ziyade, unutmay1 basarmak gerekir. Kisacasi, bilimsel faaliyet bilgide
secicilik yapmayi, belli bir diisiincenin, ideanin aydinlatilmasi, kristalles-
mesi i¢gin gerekli olan en 6nemli bilgileri 6ne plana ¢ikarmayi, 6zel diizleme
aktarmay1 gerektirir. Diislincenin belli probleme odaklanmasini engelleyen,
o an “unutulmas1” gereken bilgiler ise bagka bir problemin ¢6zlimii sirasinda
one cikarilmalidir.

Cok parast bulunan, fakat ondan yararlanmay1 beceremeyen insanlar
oldugu gibi, ¢cok bilgisi olup da gerektigi zaman onu diizenleyemeyen ve
belli bir istikamette kullanamayan insanlar da vardir. Cok bilmek bilim
adam1 olmak degildir. Bilimsel hizmet, bilim insaninin genel bilgi hazine-

sinden aldig1 pay ile degil, bu hazineye yaptig1 katkida ile alakalidir.
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Daha once de belirttigimiz gibi, bilgiler iki kisma ayrilir: Dogrudan
insanlarin maddi faaliyetine hizmet eden bilgiler (pratik bilgiler) ve ancak
ara asama araciigiyla uygulanan teorik bilgiler. “Insansizlastirilnmg”
diinyanin nesnel diizenini yansitan kognitif bilgilerden pratikte yararlanmak
icin, bireysel faaliyet Ol¢eginin disina ¢ikan 6zel sosyal mekanizma, 6zel
giic gerekmektedir. Demek ki yeni bilgi edinmek insanin giiclinii artirmiyor.
Aksine, bu bilginin kuvveye doniistiiriilmesi i¢in baslangi¢ giice, 6zel maddi
gereclere, 0zel faaliyete ihtiyag duyulmaktadir.

Bazen maddi faaliyet imkan1 sinirhi oldugunda, gii¢ yetirilemediginde,
insanin en yiice arzusu ve niyeti yasama donistiiriilemez. Bilge kimse
gii¢siiz oldugunda diinyadaki ahenk bozulmalarini hissedir, ancak bunlari
ortadan kaldiramaz. Diinyay1 amagsal bigimde degistirmek i¢in ne yapmak
gerektigini bilir, ancak buna giicii yetmez. Bu bilge kimsenin trajedisidir.
Baska biri ise maddi imkan, gli¢ kuvvet sahibi olsa da ne yapmasi
gerektigini bilemez, daha dogrusu onun gerekli gordigii seyler gercekligin
cok uzaginda kalir. Buna ragmen giiclii olan ‘“hakli” ¢ikar. Bu, cahil
kimsenin bahtiyarligidir.

Ortacag Dogu diisiincesinde bilge kimsenin trajedisi, cahilin
mutlulugundan {istiin tutulmaktadir. Ilgingtir ki bu idea sadece ahlaki
bakimdan degil, ayn1 zamanda yararlilik acisindan one siiriiliir: “Bilgi
amelsiz de yararli olabilir, oysa ki bilgisiz amelin yarar1 yoktur”. Burada
bilginin, ilmin sadece iiretici gii¢ degil, ayn1 zamanda sosyal-kultrel bir
servet oldugu ¢ok giizel ifade edilmistir. Bilime dayanmayan faaliyetin bir
hi¢ olusu, Fuzili’nin {inlii dizelerinde siirsel ifadesini s0yle bulmustur:

Ilimsiz siir esast yok duvar olur,

Esassiz duvar gayette biitibar olur.

Dogu felsefesi her bir c¢alismanin ilim, bilgi temelinde
gerceklestirilmesini gerekli goriir. “Yiiz Olgiip, bir bigmek.” hikmeti esas
almir. Zira giligle yapilamayan isler bilgi ve akilla yapilabilir. Gazzali’ye
gore, “Ilim ve amel, 6biir diinyaya hazirliktir ve mutlu olmanin biricik yolu,

felsefenin nihai hedefi, ilim ve amel terkibinden geger.”™

® Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, cev. Lami
Giingéren, Istanbul: Ufuk Kitap, 2004, s.273.
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Burada sdyle bir soru sorulabilir: ilim ve amel miinasebeti gibi énemli
bir problem Ortagag Dogu’sunda dogru ¢oziimlenmisse, sonraki donemlerde
Dogu iilkeleri bilimsel-teknik gelisim alaninda neden geri kalmigtir?

Burada, su hususu dikkate almaliyiz: Oncelikle Dogu’da ilim, bilgi
denildiginde daha ¢ok sosyal alanlar; fikih, ahlak teorisi vb. kastediliyordu.
“Insansizlagsmig” diinyamin degil, insan diinyasmin 6grenilmesine éncelik
veriliyordu. Boylece, ilim ve felsefe ile siirin amaci bir araya geldiginde,
cogu zaman senkretik formlar ortaya cikiyor, felsefi ve ilmi fikirler siir
aracilifiyla ifade ediliyordu. Siir, bir diisiincenin insana dogrudan
aktarilmasi agisindan son derece verimliydi. Doga hakkindaki diisiincelerin,
zihinsel bilgilerin, ameli faaliyete uyarlanmasi suretiyle doga gii¢lerinin
pratik kullanimi bi¢giminde insanlarin hizmetine sunulmasi ise farkli diisiince
tarzi gerektirmekteydi.

O donemde bilim, bagimsiz bir sekilde gelisiyor ve bilimsel risaleler
yaziliyordu. Ancak bu eserler de birer uygulama aracit olmanin Gtesinde,
kendiliginde degerli olan bagimsiz bir servet olarak ele alintyordu. Bilim,
bir bakima kendi amacina doniistiirilmiistii.

Amel denildiginde ise Oncelikle insanin insani faaliyetleri; ahlaki
nitelikleri, diger insanlar arasindaki davranig kurallari, mevcut toplumun
manevi normlarina uymasi kastediliyordu. Kisacasi bu kavramin muhtevasi
sinirlandirilmisti.

Dogu felsefesi, amelsiz ilim adamlarini ifsa eder ve ancak sozii ile
yasami Ortiisen kisileri gercek anlamda alim olarak goriir. Ornegin Sadsi,
sOylediklerini tatbik etmeyen kimseyi, kandille dolasan kore benzetmek-
tedir. Bilimin nuru oOncelikle ilim adaminin kendi manevi diinyasinm
aydinlatmali, onun amellerine dogru bir yon vermelidir.

Ancak insanligin gectigi tarihsel yol, aslinda ilim ve bilginin ahlakla,
insani niteliklerle ¢ok az iliskili oldugunu ortaya koymustur. insanin genel
olarak bilimleri, hatta ahlaki bilgileri dahi miikemmel sekilde sahiplenmesi,
heniiz onun gergek ahlaki ve manevi nitelikleri hakkinda fikir beyan etmek
i¢in yeterli degil. Insam egitmenin yollar1 daha karmasiktir. O dénemde ise
(bazen simdi bile) ilim ve bilgi, ahlaki-manevi olgunlugun baslica anahtari
olarak goriiliiyordu. XIV. Yiizyillda Maragali Avhedi sunlar1 sdyliiyordu:
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Nursuz g6z gibidir yirek,

Nddan insanliktan uzaktir gercek.

[limden asil beklenti diinyay1 degistirmek degil, insan1 degistirmek,
onu yetkinlestirmekti. Insam degistirmek igin oncelikle diinyayi, gevreyi
degistirmenin gerekliligi gozden kaciriliyordu.

Insan en ¢ok manevi giiciiyle dviiniip maddi giicii arka plana itiyor ve
bazen de hor goriiyor. Kaba fiziksel giice yonelik bdyle bir yaklagimi
gercekten de belli 6l¢iide hakli gérmek miimkiindiir. Bu gii¢ insana ait olsa
da, aslinda ona yabancidir. Tam tersi, hikmete dayali bir gii¢ kudrete
doniismektedir. Unlii Azerbaycan yazarlarindan Hiiseyin Cavid’in de
sOyledigi gibi:

Kuvve Ustlinde varsa akl-: selim,

Sana hep kainat olur teslim!

Maalesef, Antik¢cag ve Ortacag felsefesi bilgi ile amelin, hikmet ile
giiclin karsilikl iligkisini genelde dogru aydinlatmigsa da, bu ideay1 ¢ogu
zaman bireyin faaliyet alaniyla smirlamistir. Toplumsal &lgekte, devlet
6lceginde bilimin maddi glice doniisiim imkanlar1 dikkate alinmamustir.

Dogu diislincesinde giiciin bilgiyle dizginlenmesi, yonetilmesi ideasi-
nin yani sira, bilginin bir gii¢ olduguna iliskin idea da 6ne surtlmekteydi.
Insam biitiin canlilarin en sereflisi yapan fiziksel giic degil, bilginin
giicidiir. Kelimenin genis anlamiyla oOzgiirlesmek, dogaya ve kendi
varligina hiikkmetmek i¢in zorunluluklart idrak etmek, ilimlere vakif olmak
gerekir. Daha XII. Yiizyilda biiyiik Nizami, insanin gercek gii¢ ve serefini
ilimle iliskilendirmistir:

Kudret ilimdedir, baska tiirlii kimse,

Kimseye Ustinlik taslayamaz.

Bu dizeler, F. Bacon’un iinlii “Bilgi gii¢tiir.” aforizmasindan bes yiiz
sene oncesine aittir. Ancak o dénemde Uretim gii¢lerinin gelisim diizeyi,
boyle bir ideanin genis Olcekte uygulanmasina firsat vermiyordu.
Dolayisiyla bu ideanin da sirf birey capinda ileri siiriildiigii kuvvetle
muhtemeldir. Bilim gercekten de F. Bacon doneminde (hatta bir stre sonra)
ve sirf Bati iilkelerinde toplumsal maddi glige donilismeye baslamistir.

Ortagag Dogu diisilincesi, bir takim istisnalara ragmen, bilimle iiretim

arsina sinir koymustu. Bilim; goéreli bagimsiz, hatta kendisi i¢in amag teskil
84



Torciimalor

eden tam bagimsiz bir alan olarak ele alindigir i¢in, maddi yasamin
taleplerinden giderek daha fazla uzaklasiyordu. Amag¢ bilimi kanatlandir-
makti. Bat1 uyanisinin ve ardindan kapitalist toplumsal-ekonomik iligkilerin
tirtinii olan “bilimin kanatlarin1 kursun baglama”, “onu yeryiiziine indirme”
diisiincesi Dogu zihniyetine uygun degildi. Sonugta bilim, mevcut teknik
gelisim diizeyine gore bir hayli ilerlediginden, onun inceledigi problemlerle
gercek ihtiya¢ ve teknik imkanlar arasinda biiyiik mesafeler olusuyordu.
Teorik  diislincenin  drilinleri  pratikten beslenmiyor, pratikde test
edilemiyordu. Teorik doga bilimleri kendi donemine gore Oylesine iist bir
diizeye varmisti ki Nasireddin Tusi hesap verilerine dayanarak Amerika
kitasim1 kesfedebiliyordu, fakat onu bilfiil kesfetmek icin uygun teknik
gelisim diizeyi ve diinyevi caba atmosferi yetersizdi. Mevcut zihniyete
uygun olarak buna belki hig ilgi de gdésterilmiyordu.

Tam da burada “karsiliksiz bilim”, diinyevi amaglardan uzak olan ilim
ideas1 ile karsilagiyoruz. Boyle bir idea ¢agimizin diisiince yapisina, bilime
yonelik faydaci-pratik yaklasima uygun diismiiyorsa da, bazi bilim adamlari
tarafindan hala dile getiriliyor. XX. Yiizyilin dehalarindan olan A. Einstein
gercek bilim adamini s6yle degerlendirmektedir: “Ilim mabedi karmasik bir
yap1 icermektedir. Buraya gelen insanlar da, onlar1 buraya getiren manevi
giicler de c¢esitlidir. Bazilar1 bilimle, entelektiiel istiinlilk duygusunun
etkisiyle ilgilenirler. Bu anlamda bilim spor gibidir, herhangi bir alanda
istiinliigiin ortaya ¢ikmasina, sohrete hizmet etmektedir. Bazilar1 ise kendi
diisiincelerinin trilinlerini faydali amaglara adamiglar. Eger Allah’in gon-
derdigi melek her iki kategoriye mensup insanlar1 mabetten uzaklastirsaydi,
mabet ciddi Olgiide bosalmis olurdu. Fakat yine de birka¢ insan kalirdi.
Onlar maddi diinyanin gilindelik kaygilarindan uzaklasarak karsilik
beklemeden ilim mabedine gelmis insanlardir.”

A Einstein’in  belirttigi her {i¢ kategorinin temsilcilerine bilim
aleminde simdi de rastlanmaktadir. Ancak cagdas donemin egemen diisiince
tarzi, ¢ogunlugu sirf ikinci kategoriye toplamistir. Antikcag’da kuskusuz

" Eynsteyn A, Motivi Naugnogo Issledovaniya, Sobranie Naugnoh Trudov, Moskva, 1967,
c.lV, s. 39-40.
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birinci, Ortacag Dogu diisiincesinde ii¢lincii kategoriden olan bilim adamlar1
cogunluktaydi.

Antik donemde insanlarin fiziksel imkanlariyla birlikte, akli imkanlari
da bir cesit yarigma nesnesine doniismiistiir. Fakat bazen bu imkanlar
birbirinden ayrilmakta, ya sadece fiziksel yeteneklere ya da ancak akli
yeteneklere istiinliik taninmaktaydi. Bu boliimlemenin klasik bigimi, Sparta
ve Atina okullarinda ortaya ¢ikmustir.

Eski Yunan’da akli yetenekleri sergilemenin ve onlar1 kiyaslamanin
0zel yontemleri de olusmustu. Karsilikli miinazara, bilimsel faaliyetin
olmazsa olmaziydi. Seyircilerin karsisinda diisiincelerin ¢atigsmasi sahneleri
bir gelenek halini almigt1.

Sunu da hemen belirtelim ki Antik donemde akli yeteneklerin
yarigmasi bilimin yegane motifi degildi. Eski Yunan medeniyeti bilimsel
etkinligin biitlin sonraki donemleri igin karakteristik olan gesitli motifleri ya
acik bicimde ya da niive halinde kendinde tutuyordu. Ortagag Dogusu’na
hakim tefekkiir tarz1 da Antik diislincenin etkisi altindaydi.

Unlii Yunan diisiiniirii Pithagoras, yaptig1 ilging bir mukayesede kendi
doneminin ilim ve felsefe algisin1 ¢ok giizel anlatmaktadir. Pithagoras
insanlar1 amaclarina ve faaliyetlerine gore ii¢ guruba ayirir ve onlarin
Olimpiyat oyunlarina gelenlerle kiyaslar. Bunlardan bir kismi kendi fiziksel
imkanlarin1 ve yeteneklerini sergilemek icin yarigmaktadirlar. Digerleri
buraya ticaret amaciyla gelmistir. Ugiinciiler ise ancak gézlem yapmak igin
gelenlerdir. Pithagoras’a gore, hayat da boyledir. Kimi s6hretin, kimi de
servetin kolesidir. Bazilar1 ise sadece gozlemde bulunurlar ve onlarin tek
gayesi hakikati ortaya cikarmaktir. Ugiincii gruptan insanlari Pithagoras
filozof olarak adlandirmistir. Burada diisiince aymi zamanda “karsiliksiz
bilim” gibi anlasilmalidir. Nihai amag, bu bilgilerden bir sekilde belli bir
alanda istifade etmek degil, hakikatin bizatihi kendisidir. insan hakikate
kavustugunda manevi agidan saflagsmaktadir. Diinyayr ve dogay1
degistirmek gibi bir amaci olmasa da, en azindan diinyanin ve doganin
ahengini idrak eder ve bu ahenge uyum gosterebilir. Burada Heraklitos’un
inli “dogaya uyumluluk™ ilkesi akla gelir...

Insan, her tiirlii faaliyetin 6znesi oldugundan, insan maneviyatinin

degismesi kacinilmaz olarak diinyanin da degismesine neden oluyor. Fakat
86



Torciimalor

bu tarihsel siire¢ ansizin gergeklesmiyor. Temeli kadim Dogu’da atilan,
Antik¢ag Yunan ve Ortagag Dogu zihniyetinin siizgecinden gecen bilgi-
amel problemi, Yenicag’da zenginlesip birtakim basarilar1 beraberinde
getirse de, tam manasiyla bilimsel ¢oziime heniiz kavusmamistir. Tarih
sayfalarinda gezinmek ve onlardan ders almak bu problemin ¢dziimii igin
onemli kosuldur.

Netice itibariyle, bilimi sadece medeni bir servet olarak gormek,
ondan herhangi bir maddi beklenti icinde olmamak, ancak pek az insan igin
s0z konusu olabilir. Devlet ise boyle bir politika benimseyemez. Bilim
adami i¢in hikmeti elde etmek belki de yeterlidir, fakat devlete bunun
yaninda askeri ve ekonomik gii¢ de gerekmektedir.

Dogunun geleneksel diisiince tarzini, ¢agdas donemde devlet siyaseti
baglaminda savunan diisiiniirlere hald rastlamak miimkiindiir. Unlii
Hindistanli diisliniir ve siyasi lider M. Gandi bilimden maddi gii¢ kaynagi
olarak, teknik gelisim adina yararlanmaya hep karsiydi. O, bu tutumu her
tirlii zorbaliga kars1 miicadele programina uygun olarak se¢mistir. Ona
gore, insanlara giic degil, sefkat gerekir. Zorbalig1 zorbalikla ortadan
kaldirmak imkansizdir. Buna ragmen insanlik tarihi, yasam deneyimi sunu
acikca gosterir: Zorbaliga kars1 basarili bigimde miicadele etmek i¢in giic de
gereklidir.

Oyle olaylar vardir ki onlar ancak biiyiik dlgekte gerceklesir. Sanat
eserleri cogu zaman bireysel yaraticiligin {irlinleridir, bilim ise, K. Marx’in
belirttigi gibi, genel toplum hadisesidir. Bilimin pratikte kullanilmasi da
ancak biiyiik toplumsal 6l¢ekte miimkiin olur. Sanatciyla, onun eserlerinin
“tiiketimi”, benimsenmesi arasindaki sosyal mesafe daha kisa oldugu icin
sanat adaminin Ozgiirlik orani daha fazladir. Bilim, teknoloji ve egitim
alanlarinda ise bu mesafe biiyiikk oldugundan, burada ciddi sosyal-manevi
sorunlar olugsmaktadir.
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